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PRESENTACION

CONVERGENCIA celebra su tercer aniversario de vida reeditando
esta obra de Rafael Caldera publicada repetidas veces en lengua
castellana en portugués, aleman, italiano, inglés, maltés, bulgaro,
ruso y proximamente en francés. Su autor ha sido y es una de las
fiouras mas importantes de la Democracia Cristiana en América
Latina y en el mundo entero.

Caldera esta cumpliendo seis décadas de intensa y fructifera vida
publica, que inici6 a la temprana edad de veinte afios con su desig-
nacién como Subdirector de la naciente Oficina Nacional del Tra-
bajo y con la fundacién de la Uniéon Nacional Estudiantil (UNE),
germen de la Democracia Cristiana en Venezuela. Su transparente
carrera politica se caracteriza por una coherencia plena entre los
principios y la accion. Sencillamente, se trata de toda una vida al
servicio de un mismo ideal.

Alceu Amoroso Lima, notable escritor brasilefio cuyo juicio fue
recogido en la presentacion de la décima edicion castellana de este
libro, expres6 hace mas de veinticinco anos: “Caldera es una de las
pocas personalidades que resisten al dicho trivial de ser llamado un
hombre eminente. El lo es en toda la fuerza del término, porque, a
lo largo de su existencia, las ideas y los actos han estado siempre en
estrecha correlacion”. Y en el mismo sentido se pronuncio el Di-
rector General de la Oficina Internacional del Trabajo (OIT), Wil-
fred Jenks, quien conociera a Caldera en los primeros tiempos del
Derecho del Trabajo venezolano, al manifestar en homenaje me-



morable: “A usted [sefior Presidente]| le ha tocado la suerte singular
de servir durante toda su vida a los ideales de su juventud”.

Caldera es la personificacion mas auténtica del socialcristianismo
en Venezuela y siguiendo su liderazgo, precisamente, una abultada
mayoria de quienes fundamos a CONVERGENCIA, nos iniciamos en
la accion politica afios atras y nos adherimos a su misma doctrina.
A comienzos de junio de 1993 nos vimos en la necesidad de cons-
tituir nuestro movimiento, para contribuir a garantizar el triunfo
del amplio frente popular que se gesto en torno a nuestro lider, y el
éxito alcanzado en esas elecciones nos comprometié ain mas con
el presente y futuro de nuestra Patria.

El ejemplo de Rafael Caldera nos impulsa a luchar sin vacilaciones
en la consolidacién de nuestro joven movimiento, como un ins-
trumento permanente de servicio al pueblo venezolano. En el pre-
sente, para colaborar con el Presidente Caldera en la gran empresa
colectiva de superar la grave crisis nacional y reconstruir moral-
mente el pais. Hacia adelante, para darle proyeccion y continuidad
en el tiempo a las ideas y al testimonio vital de nuestro lider que ha
hecho de la politica una vocacion verdadera de servicio y que ha
logrado enraizarse en lo mas hondo del sentimiento popular. Sélo
as{ podriamos considerarnos dignos discipulos de este venezolano
de excepcion.

Ello explica que este libro, sencillo pero muy profundo, sea tan
importante para nosotros Lo dice claramente en sus palabras fina-
les la presentacion a la edicion ya aludida: “Al intentar definir en
este libro la especificidad de los partidos democrata-cristianos, Rafael
Caldera ha hecho una jugosa sintesis de los principios que han
orientado y orientan su accion. Suma, por ello, a la validez de sus
planteamientos y a la sencilla forma de su exposicion, el aval de las



realizaciones. No se trata en este caso de un simple programa poli-
tico; se trata de las convicciones fundamentales de un hombre que
—inmerso generosamente en una accion politica popular- ha con-
tribuido a plantear una verdadera alternativa, un cauce distinto en
el que encuentren realizacion las grandes aspiraciones de los pue-

blos”.

Vaya, pues, el mas profundo agradecimiento a nuestro admirado y
veterano lider por permitirnos reeditar este valioso texto bajo el
sello editorial de CONVERGENCIA, que lo hace elemento central de
su tercera celebracion aniversaria y que lo convertira en obijeto
fundamental de analisis y estudio en los cursos de formacién para
sus dirigentes de toda la geografia nacional.

Juan José Caldera
Coordinador General Nacional

Caracas, 5 de junio de 1996.
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NOTA DEL AUTOR PARA LA
QUINTA EDICION CASTELLANA

La palabra ‘especificidad’ no ha sido incorporada todavia al Dic-
cionario de la Real Academia Espafola, pero no me cabe ninguna
duda de que en una edicion préoxima lo sera. Porque se trata de un
neologismo correctamente construido y que a su vez no tiene un
sustituto satisfactorio dentro de los vocablos relacionados con el
concepto que representa. Para decir lo mismo que “especificidad”



habria que decir tanto como “condicién de especifico”; o “lo que
es especifico de”, es decir, aquello en lo cual se muestra la natura-
leza especifica de una determinada cosa. El 14 de noviembre de
1974, en una sesion de la Real Academia a la cual tuve la honra de
asistir, aproveché la circunstancia de que parte de la sesion se dedi-
c6 a la consideracion del diccionario y dejé planteado el estudio de
este vocablo. El académico Lain Entralgo, al apoyarme, observo
que este término se viene usando corrientemente en medicina y en
las ciencias bioldgicas en general. Creo que la Academia se halla en
disposicién muy favorable para el término.

Pero dejemos la cuestion gramatical. ;Por qué mi empefio en pre-
cisar lo que especificamente constituye el pensamiento democrata-
cristiano, lo que especificamente caracteriza a los partidos demo-
crata-cristtanos? El propio libro lo explica. La confusion que en
muchos terrenos se genera cada dia cuando se plantean cuestiones
de importancia trascendental para la humanidad, reclama claridad
de conceptos, claridad de caminos, claridad de compromisos. En la
literatura politica, para algunos aparece la Democracia Cristiana
como un capitalismo bautizado; es como el injerto de algunas no-
ciones cristianas al sistema econémico y social caracterizado por el
liberalismo de /Jaissez-faire, una adaptacion del sistema en el cual el
predominio del capital se acentua sobre los otros factores de pro-
duccion y concretamente sobre el trabajo. Para otros, en cambio —
y tal vez por el mismo complejo que produce la propaganda ante-
rior—, la Democracia Cristiana cae en una especie de marxismo
bautizado: el lenguaje de Marx, el método dialéctico de Marx, las
posiciones marxistas, con un anadido o con un injerto proveniente
de los valores de la cristiandad.

Pero la Democracia Cristiana no es ni un marxismo bautizado ni
un liberalismo o capitalismo bautizado. Es un pensamiento propio



y distinto. Y como su existencia es una realidad innegable, no sélo
por las fuentes de pensamiento de donde emana, sino por el hecho
de que centenares de miles de hombres en cada pais la sostienen y
luchan y sufren y combaten por ella y otros centenares de millones
de seres humanos tienen en ella puesta su simpatia y su esperanza,
es indispensable no confundirla, no disfrazarla, no renunciar a su
caracter propio y especifico: en una palabra, a su especificidad.

Este libro esta deliberadamente escrito en un lenguaje claro y sen-
cillo. Proviene de unas notas de clase para cursos dictados en el
IFEDEC (Instituto de Formacién Democrata Cristiana) en Cara-
cas, para formar y aclarar el pensamiento de dirigentes jovenes de
distintos paises de América Latina. El librito ha tenido suerte, qui-
zas porque hacia falta. La literatura sobre la Democracia Cristiana
es abundante; pero no son muchos los manuales que pueden servir
de vademécnm, al alcance de cualquier lector. Por ello se han hecho
ya varias ediciones: en lengua castellana, en Caracas y en Barcelona,
en Bogota y en Santo Domingo; en lengua portuguesa, en Lisboa,
y en lengua alemana, en Bonn. L.a misma circunstancia de empren-
der una nueva edicién —a la cual se le han verificado algunas pe-
quefas modificaciones de redaccion para aclarar o precisar mejor
algunos conceptos— indica que crece el interés por el conocimiento
de la Democracia Cristiana.

Como las anteriores, esta nueva presentacion del libro va espe-
clalmente destinada a la juventud. A la juventud, de la cual esperan
los pueblos la realizacion de profundos cambios estructurales que
demanda la justicia, pero sin renunciar a la libertad, sin abdicar de
la dignidad de la persona humana, sin perder de vista los valores
del espiritu que han dado realce a la civilizaciéon cristiana en la his-
toria de la humanidad y sin olvidar que la conducta politica, que es



una fase importante de la conducta humana, esta sujeta a las nor-
mas morales.

R. C.

Caracas, octubre de 1970.
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NOTA A LA DECIMA EDICION
CASTELLANA

Después de la séptima edicion en lengua castellana, hecha por la
Editorial “Dimensiones” en Caracas en 1979, este librito ha sido
reproducido en México, en 1983, por Ediciones PAN, mediante
autorizacion solicitada al autor por el Partido Accion Nacional, y
en San José de Costa Rica, en 1986, por la Editorial “Libro Libre”,
por iniciativa del doctor Ricardo Arias Arosemena, Presidente del
Partido Democrata Cristiano de Panama y Vicepresidente para en-
tonces de la Organizacion Democrata Cristiana de América

(ODCA).

También han aparecido, en estos ocho anos, una edicion italiana,
con el titulo de “La Democrazia Cristiana.-Testimonianza di un
leader latinoamericano”, publicada por la editorial Cinque Lune,
1979, con traduccién y prologo del profesor Roberto Papini, Se-
cretario General del Instituto Internacional Jacques Maritain; una
edicion en lengua inglesa, por iniciativa del IFEDEC, Editorial Ar-
tegrafia, Caracas, 1982, con el titulo de “Christian Democracy” y
con la intencién de hacerlo circular especialmente en los paises an-
gloparlantes del Caribe; y una ediciéon en lengua maltesa, a solicitud



de la Juventud Democrata Cristiana de Malta, con el titulo “id-
demokrazija kristiana”, publicaciones SDM, Valletta, 1985.

Por supuesto, esta amplia divulgacion es para el autor motivo de
complacencia, y seria insincero negarlo; pero, al mismo tiempo, es
demostracion del vacio que existia, a pesar de la rica bibliografia de
temas y orientactones democristianas, de una exposicion clara y
sencilla de los aspectos que dan a la Democracia Cristiana 1denti-

dad propia y especifica.

Cada vez se siente mas el peligro de que, por el hecho de que el
pensamiento demodcrata cristiano no es una teoria econémica —aun
cuando en materia econémica sostiene principios muy definidos y
precisos—, se note cierta tendencia en algunos democristianos a in-
currir en el error de adoptar con entusiasmo revolucionario las
orientaciones de la economia socialista, o a inclinarse decididamen-
te, con peligroso espiritu conservador, hacia las recetas neoliberales
que tanta resonancia han dado a los “Chicago boys”.

Pero mas peligroso atn es el descuido de la fundamentacion doc-
trinaria en los partidos democristianos, tanto mas factible cuanto
mayor volumen alcanzan en su crecimiento o cuanto mas cerca se
hallan del poder. En las consultas electorales que se cumplen de-
ntro de los Estados democraticos es natural que el interés del elec-
tor se vuelque hacia las cuestiones concretas que lo afectan direc-
tamente, mas que sobre las orientaciones basicas del pensamiento
y de la accion politica; pero ello no podria justificar el que se olvi-
daran los principios fundamentales y el que el acontecer cotidiano
se desvinculara de las normas éticas por las cuales se debe regir la
conducta de los dirigentes y activistas politicos demodcrata cristia-
nos.



En el ano de 1986 el Partido Social Cristtano COPEI celebro, por
ello, un Congreso Ideologico, promovido para discutir y desarro-
llar las lineas de doctrina de la organizacion ante la realidad del pais
y los imperativos del tiempo, con vistas al siglo XXI. Muchas po-
nencias e interesantes planteamientos se hicieron; pero quizas, por
darlas por sentado, no se hizo todo el hincapié que se hubiera po-
dido suponer en las cuestiones esenciales que configuran la ideali-
dad democrata cristiana. Afirmar esa idealidad, fortalecerla en sus
resortes basicos, es el objeto primordial de este librito.

En el Epilogo de la obra esta un mensaje del inolvidable Eduardo
Frei, cuya lectura y relectura debemos recomendar. Transida de
experiencia y de angustia, su palabra cobra, después de su prema-
tura y lamentada muerte, especial resonancia. “Parece indudable —
dice— que no puede haber una accion politica profunda y creadora,
sin un pensamiento que la alimente. Cuando los hombres o los
partidos pierden la claridad en las ideas y carecen de una interpre-
tacion coherente y racional de sus actos, corren rapidamente hacia
la esterilidad. Disfrazan su desnudo en formas pragmaticas, que no
pueden reemplazar su vacio interior, y dertvan pronto a las peores
formas del oportunismo. Por eso es de vida o muerte que los par-
tidos de inspiracion democrata-cristiana mantengan vivas, claras y
limpidas las fuentes de su inspiracion ideologica”.

R. C.

Caracas, 1987.
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ANALISIS DE LA EXPRESION:
DEMOCRACIA CRISTIANA

El objeto del presente ensayo es precisar las razones de existir de
un movimiento politico demodcrata-cristiano y los rasgos diferen-
ciales que lo definen en la vida politica contemporanea. No se trata
de un estudio historico, sino de un analisis breve y conciso de sus
aspectos fundamentales.

Los movimientos democrata-cristianos no son circulos puros de
pensamiento y de doctrina, sino grupos de accion. Sin embargo, no
deja de ser oportuno un momento de reflexion sobre este tema,
porque, comprometidos cada vez mas con las responsabilidades
que la accion supone, ante los problemas candentes de nuestras
realidades sociales, nos vamos empefiando dentro de los combates
a que las circunstancias nos obligan y podemos, en un momento
dado, hallarnos desorientados en la fijacién de los principios que
nos impulsaron a la lucha.

En la reunion del Comité Mundial de la Democracia Cristiana ce-
lebrada en Munich, el ano de 19606, los organizadores tuvieron la
idea de invitar a dos profesores para hablar acerca de la Democra-
cia Cristiana. Uno, un joven y afamado universitario aleman, el Dr.
Hans Maier y otro, un distinguido politico belga, autor de un ma-
nual sobre Ciencia Politica, el profesor Robert Houben. En aquella
ocasion, con gran preocupacion de nuestra parte, el profesor Hou-
ben, quien fue el primero en intervenir, comenzo por preguntarse
si debia haber o no partidos democrata-cristianos, no solo desde el
punto de vista de la denominacion, sino desde el punto de vista de
la esencia.
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Naturalmente, nuestra impresion fue la de que la pregunta era
octosa en una reunion del Comité Mundial de la Democracia Cris-
tlana, sobre todo porque nuestros partidos democrata-cristianos
no son una realidad sélo por la voluntad de sus dirigentes, sino por
la decision de sus militantes y de millones de electores, que creen
en la Democracia Cristiana, luchan por ella y esperan que ella logre
soluciones definitivas para los problemas fundamentales de nues-
tro tiempo.

Ni siquiera su denominacion ha sido resultado de una actitud pre-
concebida. Debemos reconocer que el triunfo politico electoral de
los partidos democrata-cristianos en Alemania e Italia, después de
la Segunda Guerra Mundial, contribuy6 a la popularizacion de este
nombre. Pero él se adoptod, no por razones puramente circunstan-
ciales, sino por la necesidad de identificar un mensaje ante la opi-
nioén publica, en un momento en que esos paises se encontraban
en total desconcierto, después de haber sufrido la tragedia de la
guerra y las amarguras de la derrota. No se trataba entonces de 1ni-
ciar, como hicimos en otros paises, un movimiento ideolégico para
derivar hacia la constitucién de un partido politico. Se trataba de
dar una respuesta inmediata a pueblos angustiados y desorientados
ante la situacion del momento. Esa respuesta tenia que ser muy
clara y presentarse con una etiqueta muy definida: de alli que la
adopcion del nombre Democracia Cristiana se impusiera casi co-
mo una necesidad.

Fueron muchos, sin embargo, los partidos politicos democrata-
cristianos que comenzaron su lucha sin adoptar oficialmente esa
denominacién. En América Latina, por ejemplo, los primeros mo-
vimientos democrata-cristianos no la utilizaron. El mas antiguo de
ellos, la Union Civica del Uruguay, hace relativamente poco tiempo

12



decidi6 transformarse, cambiar de denominacion y adoptar la del
Partido Democrata-Cristiano. El Partido Democrata-Cristiano
Chileno empez6 por Falange Nacional y sélo vino a convertirse en
P. D. C. después de la gran campana de movilizacién de masas rea-
lizada en 1958 alrededor de la candidatura presidencial de Eduardo
Frei. Nosotros, aqui en Venezuela, adoptamos una denominacion
bastante neutra: COPEI (Comité de Organizacién Politica Electo-
ral Independiente). No quisimos anunciar la constitucion de un
partido politico, sino de un Comité para participar en las eleccio-
nes desde una posicion independiente, aunque indicabamos ya la
voluntad de organizarnos politicamente, lo que explica las letras
“O” y “P” de las siglas. La popularidad de esas siglas, en un mo-
mento en que habfa una intensa movilizacién nacional y en que la
vida del movimiento fue sighada por una controversia aguda y
conmovio fuertemente la conciencia publica, hizo que todavia hoy,
cuando su denominacién oficial es la del Partido Social Cristiano o
Democrata Cristiano —porque ambas tienen segun los estatutos ca-
racter oficial y equivalente—, se siga conociendo en la terminologia
politica del pais, y hasta en el extranjero, con el nombre COPEIL

En general, el planteamiento sobre la cuestion del nombre —si se
deberia escoger otra denominacién o no— me parece improceden-
te; porque la verdad es que, aunque oficialmente tengan otro
membrete, a los miembros de Union Civica, de Falange Nacional o
de COPEI se les conocia ya como social-cristianos o democrata-
cristianos.

En el fondo, esta denominacién deriva de un planteamiento doc-
trinario: se trata de un nombre compuesto de dos elementos, el
elemento democratico y el elemento cristiano. El elemento democratico,
de caracter necesariamente politico, y el eristiano que envuelve un
planteamiento de naturaleza filoséfica y una posicion o doctrina
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social. Algunas veces escuchamos a los europeos decir “los parti-
dos cristianos”; pero no se trata simplemente de partidos cristia-
nos, sino de partidos demderata-cristianos.

Si la denominacion resulta de una composicion entre el elemento
democratico y el elemento cristiano, esos dos elementos tampoco constitu-
yen ingredientes separados, porque entendemos la democracia a la luz
de la filosofia cristiana, y entendemos el cristianismo en su mani-
festacion y vivencia democratica. Pero ademas, nos atrevemos a
sostener, como lo sostuvimos en aquella reunién de Munich, que
ser democrata-cristiano no es simple suma de democratico y cris-
tlano; podemos encontrar, y de hecho los hay en la vida politica,
individuos o grupos que son democratas y que son cristianos, y, sin
embargo, no son aun democrata-cristianos. Hay que precisar, en-
tonces, el caracter especifico que distingue y define como tales a
los partidos democrata-cristianos. A responder esta pregunta se di-
rigen las paginas que siguen.
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II

EL ELEMENTO DEMOCRATICO
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1. EL MODELO DEMOCRATICO

En primer lugar, adherimos a la democracia como sistema, defen-
demos la democracia y pretendemos realizarla a plenitud. Ahora
bien, la democracia como forma de gobierno no ha tenido una his-
toria facil ni sencilla.

La democracia en el mundo moderno ha tropezado con obstaculos
y dificultades para sobrevivir. Los revolucionarios franceses —y
también los dirigentes del movimiento de independencia en los Es-
tados Unidos, que precedié cronolégicamente a la Revolucion
Francesa— tenian gran devocion por la democracia ateniense. Para
ellos, las formas de vida de aquella ciudad griega constituian una
especie de ejemplo y modelo, al cual era indispensable seguir. Pero,
como lo senalan los autores, es dificil aplicar la experiencia de la
democracia ateniense a las democracias modernas. Primero, por
una simple cuestién de volumen: el elemento cuantitativo tiene
mayor influencia de la que a primera vista se reconoce. Atenas era
una pequefa ciudad, con un ambito territorial limitado, con una
poblacion escasa y homogénea; era facil para los ciudadanos ate-
nienses reunirse en el agora a deliberar y tomar alli decisiones so-
bre las cuestiones que afectaran a la comunidad. Ademas, era una
democracia restringida: las mujeres y los esclavos no participaban
en las deliberaciones politicas, y para que los hombres libres pudie-
ran hacerlo, aquéllos se dedicaban a atender las tareas mas duras,
tanto desde el punto de vista doméstico, como de la economia ge-
neral.
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Trasladar ese sistema a naciones grandes y complejas, que ocupan
areas geograficas muy dilatadas, integradas por grupos que son ét-
nica, religiosa y culturalmente diferentes, con diversos niveles de
educacion y poder econémico, constituye, de por si, el primero de
los problemas practicos para la realizacion de la democracia. Para
resolverlo, se busco interpretar la voluntad colectiva a través de los
mecanismos del sufragio. De alli que democracia y sufragio vinieran a
ser términos equivalentes.

Y como el sufragio exige pronunciarse entre diversas posibilidades,
automaticamente supone la organizacion en partidos politicos, que pre-
senten a los pueblos programas distintos y candidatos diversos, y
que tengan organizacion adecuada para hacer llegar a la generalidad
sus planteamientos, sus soluciones y sus hombres, a fin de permi-
tirle ejercer con conocimiento de causa el acto de escoger. De esta
manera, el funcionamiento de la democracia vino a ser también
concomitante de la institucion de partidos politicos.

Asi, para lo que pudiéramos llamar la experiencia de la democracia for-
mal, la democracia es un sistema dentro del cual se vota, y para que
pueda votarse, existen y funcionan diferentes partidos politicos.

Por otra parte, cast inseparable de la nocion de democracia viene a
ser también la nocién de parlamento. Ya que la democracia directa
es imposible, hay que conformarse con la democracia representativa, en
la que el poder se ejerce a través de aquellos a quienes el pueblo,
periédicamente, seiala como encargados de deliberar para resolver
los asuntos fundamentales. El lugar donde se delibera y el método
de deliberar se plasman dentro de la institucion del parlamento,
que no tiene un origen necesarlamente democratico —en el sentido
histérico del movimiento que arranca con la Revolucion Francesa—
pero que le da a la democracia su medio propio de expresion.
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Hubo que transformar los viejos cuerpos deliberantes que existian
en la época feudal —antes de que el absolutismo se hiciera cerrado y
absorbente— y que reunian a personalidades representativas para
exponer sus puntos de vista y adoptar opiniones que en aquella
época eran de consejo, para que el soberano decidiera. En el siste-
ma democratico, esos cuerpos vinieron a asumir la decision en
nombre del nuevo soberano, que es el pueblo.

No quiere esto decir que fuese durante la época feudal cuando se
crearon los organos deliberantes. Ya tenfan bastantes raices en la
experiencia antigua. En la Antigliedad clasica, griega o romana, o
mas atras; siempre hubo la idea de que, por una parte, los mayores,
los mas antiguos, los seniores, los jefes de familia o tribu congrega-
dos en lo que con diversas denominaciones constitufa un sezado o
consejo de ancianos, y, por otra parte, e/ pueblo en armas —al cual se le
daba también participacion en las decisiones y cuya reunion origi-
no lo que llegd a ser la camara popular— deliberaran sobre las dis-
posiciones relativas a la vida de la comunidad.

Vemos, pues, como nace, por la necesidad de trasladar la decision
de los asuntos fundamentales de los hombros del monarca a los
del pueblo, el mecanismo de la democracia representativa. En los
primeros afios de la Independencia, a los Congresos de nuestras
Republicas se les daba el tratamiento de “Majestad™: se queria de-
mostrar con ello que el poder absoluto, antes atribuido a la testa
coronada, habia pasado a los representantes del pueblo.

Vicisitudes de la democracia
Este sistema, que en la edad contemporanea comienza a funcionar
—aunque de manera limitada y precaria— a partir de la Independen-

cla norteamericana, se expande por Europa como un relampago, a
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través del movimiento encarnado por la Revolucién Francesa. Pe-
ro con mala fortuna. Para el momento de terminar nuestras gue-
rras de independencia, en Europa no queda en pie ninguna repu-
blica importante. L.a democracia no ha sobrevivido a sus primeras
experiencias en el continente de la ilustraciéon. Como existia el an-
tecedente monarquico, al cual era facil apelar, no se cay6 en la si-
tuacién que vivi6 América Latina o que esta viviendo hoy el Afri-
ca: la de los gobiernos militares. Las monarquias fueron restaura-
das de modo que sélo seguia subsistiendo como organizacion poli-
tica gobernada por la voluntad popular la Republica de los Estados
Unidos, formada por las antiguas colonias inglesas del norte de
América, y cuya democracia marchaba en forma imperfecta, limi-
tandose la capacidad del sufragio a los que poseian determinada
cantidad de bienes, y, en algunos casos, cierto grado de instruc-
ci6n, y manteniéndose privados de derechos politicos a los escla-
vos vy a los proletarios. Inglaterra, por su parte, vivia su proceso de
forma diferente, conservando la Corona y la organizacion estamen-
tal, la division entre la Camara de los Lores, que representaba la
nobleza, y la de los Comunes, que personificaba al pueblo. Estaba
empefiada en su experiencia de ir abriendo progresivamente el
compas a la democratizacion, sin abolir la monarquia.

La mala suerte de la democracia no se limita, sin embargo, a los al-
bores del siglo XIX. Después de muchas tentativas, viene a presen-
tarse con caracteres dramaticos la crisis de la democracia en el
arranque de la nueva sociedad que surge de las ruinas de la guerra
de 1914-18 Es verdad que en 1918 finaliza con Guillermo II el
Imperio Aleman, y que se 1nicia una republica, medio-liberal y me-
dio-socialista, en la romantica poblacion de Weimar. Pero pronto
se empiezan a sentir tremendas sacudidas. Ya antes de la conclu-
sion de la guerra, el Imperio de los Zares —que cae ante el fracaso
bélico— es reemplazado, después de un breve ensayo liberal, no por
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una democracia formal, representativa y pluralista, sino por un sis-
tema politico de partido unico, una organizacion totalitaria que se
denomina a si misma, de acuerdo con su ideologia aplicada con ri-
gor inflexible, la “dictadura del proletariado”.

El imperio de la organizacion comunista rusa sobre el mundo eu-
ropeo, y su avanzada a través de grupos radicales que tratan de imi-
tarla en los otros paises de ese continente, va a mostrar las debili-
dades y fallas de la democracia liberal. Los regimenes politicos co-
mienzan a manifestarse incapaces de hacerle frente a la arremetida
comunista, y de seflalar caminos audaces y soluciones estables.

Comienza, también, a vivirse muy pronto el fenémeno de otro ré-
gimen de fuerza, igualmente de partido tunico, pero de un totalita-
rismo de derecha que, con una propaganda habil, una oratoria in-
flamada, una serie de simbolos y ritos, se extiende por Europa, so-
bre todo a partir de la ascension al poder de Benito Mussolini con
sus camisas negras, en Italia en 1923. Antes de que se hubiera
cumplido un lustro del Tratado de Versalles, que puso fin a la gue-
rra del 14-18, la moda fascista se extiende. Cunde la sensacion de
una extraordinaria eficacia, que crea el mito de la grandeza nacio-
nal, el mito de la eficacia administrativa, el de la incorporacion
efectiva de la clase trabajadora a través de mecanismos de partido
unico que se van adornando con una teoria del Estado elaborada «
posteriorr.

En 1939, cuando se 1inicia la Segunda Guerra Mundial, la idea de-
mocratica esta padeciendo en Europa una crisis tremenda. LLa mo-
da fascista y la moda comunista tratan de dividirse el campo, como
las brigadas mas aguerridas de las nuevas generaciones. En aquel
momento parece imposible pensar en la férmula democratica co-
mo la solucion de los problemas de esos paises y del mundo.
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La guerra empieza a vivirse como una jornada de gran éxito para
los regimenes totalitarios. L.as democracias, especialmente la fran-
cesa, que después de todos los altibajos del siglo XIX (bonapartis-
mo, restauracion borbonica, revolucion del 48, segundo imperio,
crisis posterior a la guerra franco-prusiana, revolucion de la Co-
muna y, por fin, establecimiento de la Tercera Republica) habia lo-
grado fama y prestigio en el mundo, sucumbieron casi sin combatir
ante la presion de los ejércitos nazis. Con la ocupacion de Francia
y el establecimiento del gobierno colaboracionista de Vichy, la de-
mocracia parecio llegar a su extincion en Europa. Y hay que reco-
nocer que fue la entrada de los Estados Unidos en el conflicto, al
volcar su potencia industrial y econémica y grandes contingentes
humanos en apoyo de la Europa dominada por los ejércitos del
Eje, lo que vino a despertar la esperanza de que el sistema demo-
cratico fuera realmente compatible con normas de eficiencia, vigor
y accion. De esta manera, la participacion de los americanos en la
guerra y la victoria obtenida por los aliados vinieron a provocar la
revalorizacion de la idea democratica.

Aparicion de la Democracia Cristiana

La experiencia fascista termina en su derrota. Los paises de Europa
tienen que organizarse de nuevo. Vuelven los ojos a la democracia,
y los pueblos acuden a gente que habia sido insospechablemente
afecta a la 1dea democratica a través de los afios precedentes. Asi,
se valoriza la idea del antiguo Partido Popular Italiano y se trans-
forma y aprovecha el remanente de lo que habia sido en Alemania
el “Centro” o Partido Catolico. La Democracia Cristiana ofrece a
los pueblos cauce para las renovadas aspiraciones de justicia, de-
ntro de la libertad, después de la tragedia, cuando se exige una de-
mocracia con acento social.

21



Propiamente hablando, el antecedente directo moderno de un par-
tido popular democrata-cristiano fue el Partido Popular Italiano,
fundado a raiz de la Primera Guerra Mundial. Luigi Sturzo, un sa-
cerdote de Caltagirone, provincia de Catania, en la region de Sicilia,
obtiene autorizacion de sus superiores para lanzarse a la aventura
de un partido politico, en un pais donde —como consecuencia de la
ocupacion de los Estados Pontificios— los catolicos, como tales,
habfan recibido la prohibicién de participar en el sistema, conside-
rado herético, creado por quienes habian despojado a los Papas de
su soberanfa temporal. La vida democratica italiana ve insurgir, cu-
riosamente dirigida por un sacerdote, una organizacion politica que
busca al pueblo, que requiere del pueblo la palabra definitiva para
la solucién de los problemas politicos y, al propio tiempo, lanza un
mensaje de contenido social —si no tan elaborado como los de los
actuales partidos democrata-cristianos, por lo menos orientado en
la misma linea—. Su ambicion era sefialar una posicion cristiana que
no desdenaba el encuentro con el pueblo y que era capaz de ofre-
cerle al pueblo caminos claros para sus retvindicaciones.

Hasta ese momento se podia decir que las 1deas politicas en Euro-
pa se canalizaban en estas corrientes: la liberal, que arrancaba de
los propios textos de la Enciclopedia y de la Revolucion Francesa;
la corriente marxista, que buscaba las soluciones implantadas en
Rusia a través de la Revolucion Bolchevique; las corrientes que, de
diversas maneras, trataban de adaptar los principios filosoficos del
marxismo al estilo de la democracia y las corrientes fascistas, que
desdenaban lo que consideraban “podrida”, “hueca”, “carcomida”,
“estéril”) y “absurda” democracia, y pretendian imponer una con-
cepcion distinta a través de un régimen de fuerza. Se planteaba, en-
tonces, para los hombres de mentalidad cristiana este dilema: ¢de-

bemos acaso, “bautizar” el liberalismo, o el marxismo, o el socia-
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lismo, o el fascismo? O ¢debemos buscar, a través de los caminos
de la democracia, la expresion auténtica de las conclusiones a que
debe llegar la filosofia cristiana?

Un escritor venezolano, en su exilio de Paris escribia en su Diario
Intimo al finalizar la Primera Guerra Mundial: “Cuando al grito de
Karl Marx los obreros de todos los paises se reorganicen social-
mente, se habra creado una fuerza desconocida que elevara al
hombre que la utilice o la encauce, al déspota que se arme con ella,
o al conductor que la dirija. El espiritu fecundo se ha petrificado
en el éxito escueto. Del cristianismo han deducido los doctores to-
das las consecuencias teologicas y canodnicas: se necesitan ahora
benefactores que saquen de él todas las consecuencias sociales y
politicas. Las consecuencias sociales y politicas del cristianismo no
se han sacado todavia y ellas son la solucion de los problemas so-
ciales y politicos modernos” (Pio Gil, Diario Intimo y otros temas. Ca-
racas, 1965, p. 43). Estas reflexiones podran renovarse al terminar

la Segunda Guerra, en 1945.

Los primeros ensayos de la Democracia Cristiana representan, a mi
modo de ver, la aspiracion de llevar a la democracia las consecuen-
cias dertvadas de los principios filosoficos cristianos. Esta concep-
cion especifica de la democracia —que se precisara posteriormente
en los programas de los partidos democrata-cristianos y que ofrece
un nuevo cauce a las aspiraciones populares— es el tema que de-
bemos analizar a continuacion.
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2. NUESTRA CONCEPCION DE LA DEMOCRACIA
2.1. Realizar plenamente la democracia

Somos democratas. Somos cristianos. Mas que eso, somos demo-
crata-cristtanos. Para analizar estos elementos necesitamos preci-
sar, en primer término, nuestros puntos de vista acerca de la de-
mocracia. No podemos olvidar el testimonio de Maritain: la trage-
dia de las democracias modernas es que ain no han conseguido
realizar la democracia. La democracia, etimoldgica y filoséficamen-
te, es gobierno del pueblo; pero ese gobierno del pueblo ha sido
realizado apenas muy imperfectamente. Se ha reducido a ciertas
contingencias accesorias, que a veces han contribuido a privar de
sus derechos a las mayorias populares, y a algo que es muy grave: a
robarle a esas mismas mayorias la fe en las instituciones democra-
ticas.

Hace algunos afios, en 1961, un club de intelectuales j6évenes fran-
ceses, el club Jean Moulin, se planteaba esta pregunta: “:Rehacer la
Democracia? Pero, ¢ha existido ella alguna vez? ¢:No ha sido esen-
cialmente el suefio de algunos filésofos del siglo XVIII, torpemen-
te transcrito en las estructuras politicas del siglo XIX occidental,
por una clase que ha encontrado en ella la sintesis entre un idea-
lismo muy vago e intereses muy precisos?”. “La discusion sobre la
democracia en 1961 no tiene sentido si no se funda en una tentati-
va de insercion de los valores tradicionales de libertad en estructu-
ras modernas mal conocidas y fundamentalmente movibles”. “Por
eso —dicen—, para los democratas, la reflexion sobre la democracia
es una obra proseguida y renovada sin cesar”.
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Nosotros creemos en la democracia. No como un simple meca-
nismo, no como una cuestion simplemente numérica y puramente
formal. No se trata de sumar la mitad mas uno para ponerla a de-
cidir todo lo relativo al cuerpo social y privar de todo derecho a la
mitad menos uno. No se trata solo de mantener la posibilidad de
que existan partidos politicos y de que sus representantes se reu-
nan a deliberar en un cuerpo denominado parlamento, cuya efica-
cia con frecuencia no ha estado a la altura de su responsabilidad
histoérica.

No se trata simplemente de eso, aun cuando entendemos que la
democracia supone un mecanismo, y dificilmente sin ese meca-
nismo u otro mas o menos parecido, la idea democratica alcanza a
funcionar. Se trata de algo mas fundamental. Por eso dice Maritain
que la palabra “democracia” es algo muy distinto de un régimen o
de cierto tipo de régimen politico. Designa primeramente, y ante
todo, una filosofia general de la vida humana y de la vida politica,
un estado de espiritu. Es la suya lo que pudiéramos llamar una
concepcion valorativa de la democracia. Concepcion esencial, no
accidental. No es de procedimiento, aunque éste tenga su impor-
tancia; corresponde a un estado de conciencia.

Los democrata-cristianos pensamos en una reforma de la demo-
cracia. No de las meras estructuras que la encarnan. Hemos visto
con frecuencia en Europa a altos pensadores enfrascarse en discu-
siones que llegan a ser estériles, sobre las reformas en el sistema
electoral. Se inventan nuevos métodos de sufragio, se establecen
formas de voto diferencial, restringidos para algunos cuerpos, plu-
rales para otros; se busca una serie de correctivos al sufragio, y, en
el fondo, todos estos ensayos conducen a la fatiga y al escepticis-
mo. No se trata tanto de una cuestion de forma, como de una
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cuestion de fondo. Queremos realizar la democracia en la sustancia
propia que contiene.

2.2. Democracia personalista

Lo primero es el pueblo. L.a democracia es gobierno del pueblo v,
por tanto, para que exista verdaderamente, tenemos que darle su
propio sentido y fortalecer la conciencia de su sujeto, que es el
pueblo. E/ pueblo es un conjunto organico de personas humanas. Por eso,
la idea de la persona humana y su dignidad, viene a ser para nosotros
elemento fundamental de la idea democratica. No puede haber
verdadera democracia st la persona humana no es respetada, por-
que ella es el ingrediente indispensable del pueblo, considerado, no
como simple masa, cantidad a la cual se atribuyen determinadas
prerrogativas, sino como sujeto consciente y responsable de sus
actos y decisiones.

De manera que el aseguramiento de la idea de la persona humana,
de su dignidad y libertad, es para nosotros fundamental e indispen-
sable dentro de la idea de la democracia. El pueblo, para los demo-
crata-cristianos, representa una comunidad total; no hay exclusio-
nes dentro del concepto: todos formamos el pueblo.

Como lo observa Maritain, hay una confusién semantica, que a su
modo de ver no deja de ser feliz, en cuanto que la palabra ‘pueblo’
representa un todo, pero también distingue en el lenguaje comun a
la parte mas necesitada, menos dotada de ese todo. Sefiala que es
lastima no exista una tercera acepcion, como en el inglés pegple, es-
to es, la gente. Pueblo somos todos; no solo la gente que carece,
que mas necesita, que mas sufre, sino todos los asociados. Podtia-
mos decir que los que menos tienen y mas sufren son ds pueblo,
porque aisladamente no influyen mucho; pero sélo la comunidad
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organica que a todos comprende constituye el sujeto del poder pu-
blico dentro de la vida comun.

La valoracion del concepto de la persona humana constituye uno
de los elementos mas caracteristicos de la Democracia Cristiana
dentro del pensamiento politico de nuestro tiempo. Nosotros por
definicion, por principio, por esencia somos no solo ajenos, sino
contrarios a todo lo que envuelva menoscabo, disminucion de la
dignidad de la persona humana. Por eso, la demagogia es un recur-
so incompatible con la filosofia y actitud de la Democracia Cristia-
na; porque supone, no la elevacion del pueblo, sino su relajacion,
su corrupcion, su utilizacidon como instrumento para lograr deter-
minados fines; no la elevacion de los elementos fundamentales de
la conciencia, sino la exaltacion de instintos y sentimientos prima-
rios, para manipularlos y usarlos a favor o en contra de determina-
dos obijetivos, relegando a la condicion de instrumento a los que
deben ser sujeto de la vida social.

La 1dea misma de la dignidad de la persona humana conduce a la
necesidad del dialogo y consideracion permanente entre gobierno y
pueblo; st el gobierno es la representacion del pueblo, debe inter-
pretar su voluntad. Maritain admite que puede haber un momento
en que el gobierno, por conciencia de su deber y obligacion puede
tomar una actitud que, en una situaciéon dada, no coincida con el
sentimiento de la mayoria de los gobernados; pero éste tiene que
ser un hecho excepcional, deberse a razones morales indiscutibles
y, en definitiva, conducir a la reanudaciéon del dialogo, porque sin
ese dialogo constante el funcionamiento de la entidad democratica
en realidad no existe.

Al mismo tiempo, el reconocimiento del pueblo como entidad
fundamental dentro de la vida democratica destaca la importancia
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del sentido teleoldgico, finalista, de la democracia. Se ha dicho mu-
chas veces, glosando la frase de Lincoln, que la democracia es go-
bierno de/ pueblo, ejercido por el pueblo mismo o sus representantes,
y para el beneficio del pueblo. La finalidad del gobierno es elevar,
favorecer al propio sujeto colectivo que integra el cuerpo politico,
el Estado.

De esta manera, el democrata-cristiano, o cualquier democrata
verdadero, no puede entender la democracia st dentro de ella el
progreso adelantado o desarrollo no tiene una orientacién final. El
desarrollo no puede ser una simple acumulacion de bienes y servi-
cios, ni se agota en el aumento de producciéon de riqueza. El desa-
rrollo es un proceso que ha de estar orientado —como esta orienta-
da toda la actividad del Estado democratico— hacia el mejoramien-
to del pueblo y la satisfaccion de las necesidades y aspiraciones de
la comunidad.

2.3. Democracia pluralista

Por otra parte, ese dialogo entre gobierno y pueblo, esa estructura
humana del sistema democratico, tiene para nosotros un sentido
organico, no atomico. La concepcion individualista que estalla en
la Revoluciéon Francesa parece no reconocer sino dos términos: el
ciudadano y el Estado. Estado y sociedad vienen a ser, entonces,
términos equivalentes: cuando se habla de sociedad se entiende
por ella la sociedad politica, es decir, el Estado. En cambio, una de
las caracteristicas del pensamiento moderno, dentro del cual ha
ejercido no poca influencia el pensamiento cristiano, es la concep-
cion pluralista. Entre el ciudadano y el Estado hay una serie de
formas sociales que constituyen el desarrollo normal del instinto

de sociabilidad.
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Para nosotros, la verdadera democracia es una democracia pluralis-
ta. El pluralismo democratico se puede entender en dos sentidos:
A) en un sentido de pluralismo ideolggico, en cuanto admite y reclama
la expresion de opiniones diversas; B) en un sentido de pluralismo
social, en cuanto significa el reconocimiento de la existencia de
formas plurales de sociedad.

A) Pluralismo ideoldgico

En el primer sentido, la democracia pluralista es aquella que admite
y reclama la expresion de ideas distintas y aun contradictorias, para
que el cuerpo social se pronuncie acerca de su validez o de sus
preeminencias respectivas.

A este respecto, se llega a plantear si el reconocimiento del dere-
cho a la expresion de ideas o tesis diferentes representa la negacion
de la existencia de una verdad como tal, o de si envuelve la tesis
relativista de que todas las verdades son iguales. Pero no se trata
exactamente de ello: se admite la expresion de ideas distintas, por-
que la brsqueda de la verdad supone la confrontacion de los puntos
de vista, y no puede lograrse por medio de la fuerza, ni imponerse
por la exclusion forzosa de otras formas de pensamiento.

Esto trae consigo la cuestion de hasta donde el sistema democrati-
co es o no compatible con la existencia de grupos, partidos, orga-
nizaciones, que sustenten principios totalitarios de interpretacion
del Estado. sHasta donde, realmente, tiene derecho a existir y ac-
tuar democraticamente un grupo cuya filosofia lo lleva a negar a
los demas el derecho a sostener ideas contrarias, si el triunfo de esa
corriente significaria de manera automatica la liquidacion de las
otras corrientes, formas o modos de pensamiento, la aniquilacion
de las mismas estructuras democraticas y el establecimiento de una
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sociedad regimentada? Es un problema dificil, desde los puntos de
vista filosofico, juridico-constitucional y politico.

Ante el enfoque filosdfico, la controversia, en principio, queda re-
suelta dentro de ciertos limites, en cuanto es admisible la contra-
diccion de las ideas, precisamente para que puedan afirmarse mejor
aquellas en las cuales se encuentra la verdad. Muy interesante y
aleccionador fue el proceso de debates del Concilio Ecuménico, al
plantearse la cuestion de la libertad religiosa. ¢;Hasta qué punto la
Iglesia Catolica, que se proclama depositaria de la verdad, de una
verdad revelada y no compatible con otras formas de pensamiento
que suponen para ella necesariamente el error, puede ser defensora
de la idea de que las otras manifestaciones religiosas deben gozar
de libertad para exponerse? En el fondo, la cuestion puede llevarse
mucho mas alla, hasta el analisis filoséfico de la creacion del hom-
bre: ;Por qué razén el Creador tolerd o aceptd que el hombre pu-
diera incurrir en error y realizar el mal, cuando dentro de su posibi-
lidad omnipotente estaba el haber limitado la libertad del hombre
para obligarlo a mantenerse dentro del bien? La idea de la libertad,
en este analisis, cobra el valor maximo ya que el Creador prefiri6 el
riesgo de que la criatura pensara errébneamente y obrara mal, antes
de privarlo de ese atributo o derecho de pronunciarse por si mis-
mo, inherente a la esencia de su personalidad. Asi, desde el punto
de vista de la filosoffa politica, la aspiracién ideal es la libertad ple-
na para la exposicion de todas las ideas; desde luego, dentro de los
limites compatibles con la decencia, la convivencia, el manteni-
miento del orden social.

Desde el punto de vista juridico-constitucional se plantea hasta qué
punto puede admitirse el que, a través del mecanismo de la demo-
cracia politica, llegue al poder una férmula decidida a suprimir el
funcionamiento mismo de esa democracia. Porque el nazismo, por
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ejemplo (también hasta cierto punto el fascismo lo habia hecho an-
tes, pero el caso del nazismo es todavia mas caracteristico), se valid
de la libertad democratica garantizada por la Constitucién de
Weimar, para llegar al poder y eliminar luego toda posibilidad de
subsistencia democratica. ;Hasta déonde entonces —se preguntan
los constitucionalistas— debe admitirse que un grupo politico pue-
da valerse de la libertad que se le garantiza, para preparar el sepul-
cro de la misma libertad? Pienso que la pregunta es importante, ya
que la pluralidad democratica exige la aceptacion, por lo menos, de
algunos valores y reglas fundamentales del juego.

En mi opinion, desde el punto de vista de la praxis politica, es pre-
ferible la accion abierta, legal, la accion desembozada de estos gru-
pos, incluso para que el propio pueblo tenga conciencia plena de
los distintos sistemas que confronta. Pero, como dice Maritain, “en
la medida en que se sometan a la legalidad establecida”; porque en
el momento en que salen del campo de la legalidad para incurrir en
acclones delictuosas, los mecanismos de represion del delito tienen
forzosamente que actuar, para impedir que la violencia sea instru-
mento de dominacion sobre las otras formulas politicas.

En general, la filosofia demodcrata-cristiana preconiza, prefiere y
defiende, dentro de los limites exigidos por la moral y seguridad
del Estado, la mas amplia libertad para que las distintas férmulas
puedan contradecirse, y para que este pluralismo contribuya a una
mayor concientizacion del pueblo en la adopcién de las férmulas
mas apropiadas para el gobierno.

B) Pluralismo social

Por otra parte, y en segundo término, cuando hablamos de plura-
lismo dentro de la democracia no nos referimos simplemente al
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pluralismo ideolégico; nos referimos, senaladamente, a /a existencia
de formas plurales de sociedad. Es decir, al reconocimiento de grupos
sociales cuya existencia no dimana de la aceptacion graciosa del
Estado, sino de su propia esencia, porque constituyen una mani-
festacion natural del instinto de sociabilidad y ayudan a la persona
humana a la realizacién o cumplimiento de sus fines propios.

Este pluralismo social se manifiesta dentro del mismo orden poli-
tico, en clertas agrupaciones que no tienen el mero caracter de cir-
cunscripciones territoriales. El municipio no es una demarcacion te-
rritorial. Es una comunidad de vecinos que tienen su propia estruc-
tura, sus propios derechos, su propia naturaleza. El municipio no
es —como lo sostiene la teoria kelseniana del Estado— un reflejo
administrativo, una demarcacion de atribuciones para el cumpli-
miento de determinados fines que en definitiva residen en el Esta-
do y dependen de su buena voluntad. El municipio es una socie-
dad integrada de modo natural por quienes conviven en un deter-
minado lugar, y tienen que resolver los problemas especificos que
la vecindad supone.

La demarcacion mas amplia, el “Estado”, dentro de las Republicas
Federales de América Latina, el “Land”, en Alemania, o la “pro-
vincia”’, en los regimenes no totalmente centralizados, tampoco
son meras demarcaciones; corresponden al desarrollo natural de la
vida social del hombre.

Con mayor fuerza aun esta apareciendo, dentro del Derecho Cons-
titucional de nuestro tiempo, la regign. Una de las caracteristicas in-
teresantes del pensamiento demoécrata-cristiano en Italia fue la idea
de region, que conllevd la aceptacion de un estatuto propio, el re-
conocimiento de atribuciones especificas a ciertas zonas, que man-
tienen formas peculiares de vida y responden a un determinado
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origen étnico o a cierto proceso histérico, es decir, a un conjunto
de valores comunes que les dan una fisonomia determinada. No se
trata de atomizar un Estado, dividiéndolo en porciones unidas sélo
de una manera formal, sino de propiciar una integraciéon progresiva
y organica.

Esta integracion la realiza también el hombre a través de otro tipo
de formas sociales, que no corresponden a la geografia o al hecho
politico, sino a la propia estructura social y, a veces, a la estructura
econémico-social. La familia, por ejemplo. Para la democracia plu-
ralista que los democrata-cristianos concebimos, la familia es una
institucion fundamental; es una expansion natural de la manera de
vivir y tiene derechos propios y especificos.

Esos derechos, desde luego, como los de todos los grupos sociales,
no son absolutos ni limitados; sobre todo, no deben ser incon-
gruentes, contradictorios o anarquicos. El Estado, la sociedad por
antonomasia, la sociedad civil perfecta, tiene el deber de coordinar
los derechos de los distintos grupos sociales; cuando hablamos del
derecho de la familia a la educacion de los hijos, no pensamos ni
por un momento en que el padre tenga el derecho de dejar 1gno-
rante a su hijo, de privarlo de los conocimientos que exige la vida
moderna en los aspectos cientificos y técnicos o en la propia vida
civica. Tampoco sostenemos, ni podriamos hacetrlo, que el derecho
de la familia sobre el hijo envuelva el derecho a formarlo en practi-
cas nocivas, corromperlo, o ensefarle normas contrarias a la con-
vivencia social o a la moral. Ese derecho no es absoluto, ilimitado,
ni puede ser incongruente con las otras formas de la sociabilidad.
Pero es un derecho esencial inmanente, que no resulta de una con-
cesion graciosa del Estado, sino de una existencia propia, solida,
del grupo social familiar, que el Estado no hace sino reconocer y
coordinar.

33



Lo mismo ocurre con /la organigacion sindical y con la profesional. La
Democracia Cristiana, en todas partes, se manifiesta defensora es-
forzada y respetuosa del sindicato y de sus fines propios y especifi-
cos. No ve en el sindicato el apéndice del Estado ni del partido po-
litico sino la expresion libre y voluntaria del instinto de sociabilidad
de los trabajadores y de los patronos, correlativamente, para de-
fender sus especificos intereses de clase, para lograr un mayor gra-
do de justicia social y para obtener un mejoramiento sustancial en
el proceso de la produccion. La libertad sindical constituye, a nues-
tro modo de ver, un ingrediente necesario del sistema democratico.
A este respecto, es interesante recordar la posicion del pensamien-
to social-cristiano en relacion a la posible combinacion del princi-
pio sindical y del principio sanamente corporativo: “El sindicato li-
bre en la profesion organizada”. La garantia de la libertad sindical
para la defensa de los derechos de los trabajadores, armonizada
con clerto tipo de organizacion profesional, que trate de conjugar
o combinar los intereses divergentes y hacerlos presentes en la or-
ganizacion de la vida colectiva, fueron siempre motivo de preocu-
pacion para sus mas autorizados voceros.

Cuando hablamos de democracia pluralista, pensamos no sélo en
el municipio, la regién o la familia; pensamos también en el sindi-
cato, en el grupo profesional, en las comunidades culturales, como
las universidades o asociaciones, que desarrollan las preocupacio-
nes o inquietudes culturales del ser humano. Pensamos, desde lue-
g0, en las comunidades religiosas, que no existen porque el Estado las
haya creado, las tolere o admita, sino que tienen existencia propia y
especifica porque propenden al cumplimiento de los fines de la
persona humana. Por eso somos hostiles a toda religion del Esta-
do; contrarios a todo patronato religioso por parte de la autoridad
civil; opuestos a la confusion de los fines y actividades religiosas y
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politicas; pero por eso, al mismo tiempo, todos los partidos demo-
crata-cristianos, integrados o no por cristianos de diversas confe-
siones, practicantes o no, creyentes o no, hemos sido y somos con-
secuentes defensores de los derechos esenciales de la Iglesia, de los
diversos credos y cultos, de la organizaciéon de los fieles, de su de-
recho a actuar, ensefar y rendir culto a Dios.

Todo esto forma el panorama de una democracia que, por su pro-
pia estructura, opone una resistencia invencible a la absorcion de
los grupos sociales por parte del Estado. El Estado democratico
debe ser fuerte, todo lo fuerte que requiera, pero esa fortaleza no
ha de significar una amenaza para los principios fundamentales de
la libertad, si dentro de él tienen vida propia las distintas formas
sociales que constituyen el desarrollo normal del instinto natural de

sociabilidad del hombre.

Instituciones y estructuras

El pluralismo permite realizar lo que dentro de una concepcion fi-
losofico-juridica de mucho abolengo en el pensamiento que po-
drfamos llamar pre-demodcrata-cristiano, es decir, de sus prolego-
menos en el campo de la filosofia del derecho, corresponde a la
corriente del institucionalismo. Hace unos cincuenta afos, el profesor
Maurice Hauriou, en Francia, lanzaba la tesis institucionalista. La
institucion, para él, era el fundamento de la sociedad y del derecho.
Este pensamiento lo desarroll6 en forma magistral el profesor
Georges Renard, que muchos valores positivos dio a la filosofia
juridica moderna.

El pensamiento institucional hace radicar en la naturaleza del gru-
po social el fundamento de determinadas maneras de vida humana

o de determinadas formas de organizacion, que, por su importan-
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cia, toman el rango de instituciones, cuyo caracter de permanencia
las hace subsistir aun por sobre la voluntad de quienes les dieron
nacimiento, y cuya propia raigambre e indole derivan de corres-
ponder a una idea o necesidad social, expresion del espiritu social
del hombre. Se hace una distincion por los institucionalistas entre
la institucion, a la que llaman el residuo objetivo de la historia, y
los hechos, sucesos o acontecimientos, que son parte subjetiva de
la misma historia. En nuestra Independencia, por ejemplo hubo un
proceso rico de sucesos, acontecimientos y personas; una nutrida
galeria de héroes; una lista admirable de hechos, batallas, debates,
documentos. Ahora bien, quitandole a esa historia todos los nom-
bres propios, los de nuestros héroes y los de las batallas y aconte-
cimientos ocurridos, queda un substrato objetivo: lo constituyen
las naciones que surgieron del proceso de la Independencia y que,
si bien fueron creadas por la accion de determinados hombres, si-
guen viviendo independientemente de la voluntad de aquellos que
les dieron nacimiento. Y, mas aun, en un momento dado no podri-
an ser destruidas ni aun por los mismos que les dieron ser.

Esta idea de institucioén, a mi modo de ver, es la culminacion filo-
sofica y juridica del pluralismo social. Por eso, la encuentro estre-
chamente vinculada con nuestra idea pluralista de la democracia. Y
he venido senalando algo que a m1 entender tiene gran importancia
para definir el pensamiento democrata-cristiano: /la distincion entre las
instituciones y las estructuras. Las instituciones son una realidad perma-
nente, durable, que responde a determinados principios, ideas y
necesidades del cuerpo social. Se manifiestan en hechos concretos,
en una disposicion determinada de sus partes, es decir, en las estrue-
turas, que plasman o traducen mediante determinadas normas, vi-
vencias o relaciones, lo que cada institucion quiere realizar.

36



Nosotros, los democrata-cristianos, no estamos satisfechos de las
estructuras actuales. No lo estamos de aquellas dentro de las cuales
se desenvuelve la familia, que, lejos de favorecerla, dificultan su de-
sarrollo, su fortaleza y aun su misma existencia. No estamos satis-
fechos de las estructuras economicas, dentro de las cuales se des-
envuelven instituciones como la empresa, el sindicato, o la comu-
nidad profesional. Tampoco, de las estructuras culturales, que en
nuestra opinién no realizan a plenitud las necesidades del hombre
de nuestro tiempo; ni de las estructuras politicas, encajadas en cier-
tos moldes que no estan a tono con la dinamica y las necesidades
imperativas del momento en que vivimos.

Pero cuando hablamos de un cambio de estructuras, no lo hace-
mos con la idea de arruinar las instituciones. Y nos interesa
senalarlo, porque los conservadores malinterpretan nuestro
pensamiento y buscan hacernos aparecer como enemigos de las
instituciones. Es, precisamente, para que las instituciones se
fortalezcan y cumplan mejor las finalidades por las cuales existen,
para lo que queremos el cambio de estructuras.

Los conservadores, al pretender el mantenimiento de las estructu-
ras actuales, tratan de mantener las instituciones dentro de un
molde de hierro que las esterilizaria y las llevaria al fracaso. Los
marxistas pretenden la destruccion de las estructuras actuales para
derribar las instituciones y substituirlas por otras. Que lo logren,
parece dificil. La doctrina marxista ortodoxa supone la desapari-
cion de la familia y del Estado: en los pafses dominados por el sig-
no marxista, después de medio siglo de la Revolucion Bolchevique,
se realizan grandes esfuerzos para revalorizar la familia, y, lejos de
marcarse hitos hacia la desaparicion del Estado, se hace del Estado
un ente cada vez mas poderoso y absorbente. Los voceros de la
ideologia marxista-leninista, cuando se les formula este plantea-
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miento, alegan que ellos sostenian la necesidad de que desaparecie-
ra la familia en la sociedad capitalista porque se trataba de la fami-
lia burguesa, pero buscan en su régimen el fortalecer la familia,
porque se trata de la familia socialista; y que sostuvieron la necesi-
dad de la desaparicion del Estado burgués, pero hoy por hoy sien-
ten la necesidad del fortalecimiento del Estado socialista. Sin em-
bargo, ya se le aplique un cognomento o no, se hable de familia
burguesa o socialista, de Estado burgués o socialista, la verdad es
que dentro de las propias instituciones hay rasgos fundamentales y
comunes: la familia socialista reposa sobre principios y responde a
necesidades similares a las otras formas historicas de familia, y el
Estado socialista viene a ser en esencia —aunque dotado de mayo-
res poderes y con menos limites a su actuacion— la misma organi-
zacion del poder para dirigir la sociedad civil que representa el Es-
tado en todas partes, sea cual fuere el régimen ideologico que lo
sustente.

2.4. Democracia comunitaria

Fue el socidlogo o filosofo social aleman Ferdinand Tonnies el
primero que en el mundo moderno estableci6 la diferencia entre
comunidad (Gemeinschaft) y sociedad (Gesellschaft). Con la primera quiso
denominar un fenémeno espontianeo; con la segunda, una organi-
zacion deliberada. LLa comunidad es obra del instinto; la sociedad,
de la reflexion. Segun su pensamiento —ampliamente difundido en
los textos de exposicion sistematica del pensamiento social—, la
comunidad es una forma primaria de integracion de los seres
humanos que marcha hacia su perfeccionamiento a través de su
conversion en sociedad.

Mas recientemente, otro filésofo social ruso-francés, Georges
Gurvitch, dio un sentido distinto al término comunidad. Para él,
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los hechos sociales constituyen un fenémeno de conciencia. Aden-
trandose en un terreno de psicologia social, clasifica las formas de
sociabilidad en tres, segin que el grado de interpretacion de las
conciencias sea mayor o menor: masa, comunidad y comunion.
En la masa, las conciencias no llegan verdaderamente a interpene-
trarse: su contacto es meramente tangencial. En la comunidad, las
conclencias se interpretan como circulos secantes: hay un grado
medio de interpenetracion. En la comunioén, el hecho se acentua: el
grado de interpenetracion llega a veces a tal punto que las concien-
clas podrian dibujarse como circulos concéntricos: es el tipo mas
genuino de subjetivacion colectiva: el nosofros desplaza totalmente
al yo. Para Gurvitch, algunas instituciones —como las Iglesias, como
los partidos— comienzan por ser verdaderas comuniones; al crecer,
se convierten en comunidades, y, finalmente, pueden llegar a trans-
formarse en fenémenos de masa, donde la masificacion no sélo
envuelve cantidad, sino alejamiento reciproco.

No son Toénnies y Gurvitch los unicos pensadores a quienes ha
preocupado la definiciéon de la idea de comunidad. Los pensadores
politicos han jugado con ambos términos en forma un tanto capri-
chosa o, por lo menos, accidentada. De ahi que haya sido variable
la relacion establecida entre “socialismo” y “comunismo”. La Re-
volucion Rusa la hizo el Partido Comunista, pero su aspiracion es
realizar, literalmente, el “socialismo cientifico” de Marx. En el pla-
no mundial, su expresion mas resaltante fue la (Tercera) Interna-
ctonal Socialista. Muchos partidos se han denominado “socialistas”
para diferenciarse de los “comunistas”, cuya tests de violencia insu-
rreccional para llegar al poder no comparten, o frente a los cuales
insisten en el mantenimiento de las formas democraticas, o en la
limitacion de los alcances aspirados en las metas de socializacion.
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En una época como la nuestra, en que se siente una poderosa co-
rriente contra el individualismo, y en un pensamiento como el de-
mocrata-cristiano, con un vigoroso acento social, se ha tropezado
con la dificultad de usar términos (“socialismo”, “comunismo”
que llevan la impronta de determinadas ideologias, y que represen-
tan muy sefaladas posiciones, contrarias a la filosofia cristiana.
Leon XIII (Rerum Novarum) dedicd muchos argumentos a rechazar
el socialismo. Pio XI (Divini Redemptoris), una carta especial a com-
batir el comunismo. Pontifices y maestros han alertado contra el
uso de los términos “socialismo” y “comunismo”, que engendrari-
an inevitables confusiones.

Jacques Maritain explica, en su discutido libro E/ campesino del Ga-
rona, la necesidad que sintié de acunar una expresion, un “slogan”,
que pudiera representar tangiblemente el acento social antiindivi-
dualista de la Democracia Cristiana, su vocacion irrenunciable al
bien comun, sin perder de vista su defensa de la persona —
radicalmente superior al individuo—. De alli se le ocurri6 la feliz
expresion: “personalismo comunitario”; como sintesis de objetivos
del pensamiento democratico cristiano.

Emmanuel Mounier, un brillante pensador francés de los dias de la
Segunda Guerra Mundial, de honda sensibilidad y espiritu aposto-
lico, le imprimi6 gran impulso a la férmula de Maritain. Mounier
no fue un democrata-cristiano, en el sentido de que —tal vez por
circunstancias ambientales— no quiso militar en las filas de partidos
o movimientos de esta denominacién, pero sus ideas han ejercido
gran influjo en nuevas promociones dentro de la Democracia Cris-
tiana. Senaladamente, ha provocado un interés definido en dar
nuevo valor y contenido a la idea de comunidad.
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En definitiva, podemos afirmar que la democracia que sustenta-
mos los democrata-cristianos es una democracia comunitaria. No
aceptamos la democracia individualista. Para nosotros, el individuo
no es el objeto de la accidn politica, sino la comunidad. No bus-
camos asegurar el bien individual, sino el bien comun. No nos bas-
ta la justicia conmutativa, sino la justicia social. Aspiramos a que el
egoismo sea vencido por el amor, para realizar la idea verdadera de
comunidad vivificada por la solidaridad. Queremos que el Estado
represente a la comunidad politica; que la empresa sea una comu-
nidad en lo econémico; que los pueblos constituyan una verdadera
comunidad internacional. El sigho comunitario ha venido a ser
uno de los elementos distintivos de la Democracia Cristiana.

2.5. Democracia de participacion

La democracia que sustentamos busca, como consecuencia de los
principios expuestos, asegurar la participacion permanente del
pueblo en el proceso de las decisiones. No nos satisface una mera
democracia formal, en la cual el pueblo es llamado cada cierto nu-
mero de aflos a escoger entre diversos candidatos para el ejecutivo
y los cuerpos deliberantes, y después es relegado hasta la proxima
consulta electoral.

El gobierno del pueblo (demos-kritos) ha de manifestarse en una
presencia responsable de éste, en el conocimiento y analisis de los
problemas y en la manifestacién de sus puntos de vista y aspira-
ciones.

¢Como lograrlo? A través de un proceso de organizacion y de dia-
logo. Organizacion, para que los diversos sectores, representativos
de los diversos intereses, busquen por si mismos sus canales y mo-
dos de expresion y de accion. Didlogo, para que los gobernantes
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expongan y defiendan continuamente ante el pueblo el contenido y
los motivos de sus decisiones y, a su vez, escuchen los plantea-
mientos formulados en los diversos modos de expresion de la vo-
luntad popular.

En América Latina, esta tarea es una de las mas importantes y difi-
ciles porque hay una tradiciéon de paternalismo oficial que achaca al
Estado —o, como término equivalente, al Gobierno— la culpa de
todos los males y la responsabilidad de todos los remedios. No ha
habido —hablando en términos generales— ejercicio de la responsa-
bilidad ciudadana. Fuera de América Latina, por otra parte, las co-
rrientes mas relevantes del socialismo buscan sustituir la accion
responsable de los asociados por la tutela omnipotente del Estado.

La Democracia Cristiana repudia tanto la tesis del Estado-
providencia como la del Estado-gendarme. No admite la inhibi-
ci6n culpable del poder publico ante las cuestiones sociales y eco-
nomicas, pero tampoco acepta la solucion estatista que reduce al
hombre a un simple guarismo en los planes y estadisticas oficiales.

La participacion del pueblo en el funcionamiento diario de la co-
munidad es consecuencia del concepto valorativo y personalista de
la democracia; es derivacion de la misma idea comunitaria, puesto
que busca en la comunidad una forma espontanea de sociabilidad
que emana del querer de sus integrantes. Su logro implica el es-
fuerzo de la promocién popular y, por otra parte, el fortalecimien-
to de las instituciones y la creacién de nuevas estructuras, mediante
un nuevo ordenamiento juridico y una nueva praxis social, que
hagan viable una verdadera democracia organica.
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2.6. Democracia organica

La idea de democracia, de democracia valorativa, democracia
pluralista, democracia comunitaria, se refleja también en una
democracia  organica. Esta nocion se opone a la democracia
inorganica, prototipo del individualismo liberal. Cabe observar que
con este término, lo mismo que con otros de filosofia politica, han
ocurrido y pueden ocurrir tergiversaciones, porque los enemigos
de la democracia pretenden a veces sustituirla mediante una
expresion idiomatica que la desnaturalice agregandole un
calificativo. La democracia organica que queremos no es ni puede
ser un reemplazante de la democracia efectiva, representativa,
pluralista, popular, personalista y comunitaria, sino mas bien una
complementacién, o st se quiere, una instrumentacion del Estado
democratico que no reposa sobre una simple suma de cifras
electorales, sino sobre la coordinaciéon armonica y eficiente de las
distintas instituciones. Para nosotros, el poder democratico y la
sociedad democratica no se pueden realizar por una simple suma
de atomos, por una mezcla amorfa e inconexa de elementos que se
yuxtaponen unos a otros, como en cualquier grupo primitivo. El
funcionamiento del poder, distribuido a través de las distintas
instituctones sociales, se debe procesar en forma organica.

En todo organismo —recurramos un poco a los viejos postulados
de la corriente organicista de la Sociologia, que al fin y al cabo son
solamente analogias, pero que no se pueden desplazar por comple-
to—, las partes que lo integran son diferentes, y se insertan en pe-
riodos diferentes, y cada una tiene sus funciones especificas,
haciéndose mas estrecha y necesaria la interdependencia a medida
que la especializacién de funciones aumenta. En la sociedad demo-
cratica, tal como la concebimos los demodcrata-cristianos, esta in-
terdependencia es fundamental. Por eso, aun cuando en determi-

43



nados momentos podamos no coincidir con los puntos de vista de
un determinado grupo social o de una determinada forma social,
tenemos por principio que respetar, escuchar, atender sus razona-
mientos; tratar de conjugarlos alrededor de una idea de justicia, pa-
ra realizar lo que en nuestra concepcion constituye el objetivo fun-
damental de la sociedad y especialmente de la sociedad democrati-
ca: el bien comun. Es dectr, el bien de la generalidad; en algunos
casos, cuando haya contradicciones insalvables, sera el bien de la
mayoria, logrado de manera armonica, a través de principios de
justicia que, para nosotros, estan subordinados principalmente a la
justicia social.

De alli que la idea de la justicia social tenga tanta vinculacion y arrai-
go en la concepcidon democrata-cristiana. Porque la justicia indivi-
dual, la vieja justicia conmutativa, supone elementos aislados, y
hasta contradictorios, que ponen a cada momento en una balanza
sus reciprocos intereses, aportaciones y aspiraciones, para buscar el
fiel y hacer que lo que ofrece A sea exactamente igual a lo que
ofrece B, o que lo que pide C corresponda, tal cual, a lo que aspira
o necesita D. Para nosotros, la justicia social mira los intereses de
la comunidad, considerada en su existencia propia y especifica,
frente a los distintos elementos o grupos sociales que dentro de
ella puedan existir.

Esta idea de justicia social —como la defini6 la enciclica Divini Re-
demptoris— es la que pide lo necesario para el bien comiin. Este térmi-
no, de raiz vieja dentro de la concepcién cristiana de la sociedad,
tiene una vinculacion indestructible con la 1dea de justicia social,
que ha venido a tomar mas fuerza de un siglo para aca. Nosotros
creemos en la justicia social. La sustentamos. La democracia, de-
ntro de la cual actuamos y a la cual servimos, ha de estar poseida
por una constante y perpetua voluntad de dar a cada uno lo suyo
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para el bien comun. La definicién de la justicia la entendemos, no
solo para dar lo suyo individual a cada uno, frente a los otros indi-
viduos, sino también para dar lo suyo a la comunidad frente a las partes
que la integran, para que su vida se pueda desarrollar a plenitud.

Por eso, la justicia social no establece igualdades matematicas, sino
que exige de cada uno segun su capacidad e impone las cargas a los
distintos miembros del cuerpo social de acuerdo con sus funciones
especificas, y con las posibilidades y necesidades de cada uno de
ellos, para lograr de esta manera, armonicamente, el bien comun.
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I11I

EL ELEMENTO CRISTIANO
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1. EL NOMBRE DE “CRISTIANOS”

En el analisis precedente, buscabamos los elementos integrantes de
la concepcion democrata-cristiana, comenzando por nuestra idea
de la democracia. Veamos ahora lo que para nosotros representa el
elemento ¢rustiano, considerado, naturalmente, desde el punto de
vista de nuestra lucha y de nuestras preocupaciones politicas.

Comencemos por decir que siempre hemos expresado temor ante
la denominacion misma, por las confusiones que puede provocar
entre el campo politico y el religioso, y por el compromiso que en-
vuelve. Sin embargo, es un hecho que el nombre “Democracia
Cristiana” esta difundido. Esta concepcion tiene ya una fisonomia
especifica, y no es oportuna la disquisicion de st convendria o no
adoptarla. Debemos admitir que el hecho de llamarnos cristianos
entrafia para nosotros una grave responsabilidad: nos obliga a es-
forzarnos por traducir, dentro del campo politico y social, el estado
de espiritu que supone la inspiracion cristiana. Por lo pronto, al
plantear una posicién que denominamos asi, tenemos que 1nsistir
en que lo hacemos desde el punto de vista politico, sin pretender
con ello implicar un credo religioso determinado.

Alguna vez, en paises donde hay cierta aprensién contra todo lo
que pueda implicar la mezcla de la idealidad religiosa con el campo
politico y social, se nos ha asomado el reparo de que al llamarnos
cristianos estamos tomando una actitud que implica la exclusion
del campo cristiano a los que no compartan nuestra actitud politi-
ca. Pero no pretendemos que los nuestros sean los tnicos partidos
cristianos. Mucho menos, que el que actue politicamente y no ad-
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hiera a nuestros partidos esté fuera de la cristtandad. Sélo quere-
mos subrayar una posicion filoséfica y una actitud ante la vida,
como fuente de inspiracion de nuestros movimientos, como moti-
vo para la accion y como linea de orientacion general. Por esto
hemos podido responder que, asi como hay partidos que se llaman
“democratas”, y no por ello niegan que haya democracia fuera de
sus filas; partidos “republicanos”, y no pretenden que quien no
pertenezca a ellos no acepte la republica como forma de organiza-
cion del Estado; asi mismo, el hecho de llamarnos democrata-
cristianos no envuelve la idea de que los demas no sean cristianos
o democratas, sino todo lo contrario: aspiramos a que la actitud
ante la historia representada por la cristiandad se traduzca en for-
mulas directas, positivas, creadoras, desde el punto de vista politi-
co, y no solo influya a los partidos de nuestra denominacion, sino,
en general, a todos los movimientos animados a realizar el bien de
sus pueblos.

A este respecto, no deja de ser interesante recordar que el Partido
Socialista Aleman, en su congreso de Bad-Godesberg, hace algu-
nos anos, decidid6 —con muy pocas abstenciones y casi ninguna
oposicion— incorporar a su programa la idea de defensa de la civili-
zacion cristiana. Esto, en una agrupacion a la que se sefala un ori-
gen filosofico cercano al marxismo, constituye el reconocimiento
de que mencionar la civilizacién cristiana no supone adoptar una
posicion confesional sino aceptar un conjunto de valores envuelto
dentro de la idea de cristiandad.

Al tomar como uno de los elementos de nuestra definicion el ele-
mento cristiano, proclamamos una concepcion de la historia con
una raiz espiritual, no materialista. Admitimos que el hecho de lla-
marnos cristtanos no pretende agotar las preocupaciones politicas
y sociales de los hombres; solamente se busca recalcar la aspiracion
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a una idealidad superior, lo que constituye de por si una definicion
frente a los movimientos de inspiracién materialista.

El marxismo, cuando no abandona su posicion ortodoxa, es defi-
nidamente materialista. Cuando Marx y Engels hablan de materia-
lismo lo hacen queriendo decir lo que dicen, dandole pleno valor al
vocablo. No admiten fuera de la materia ninguna fuente de vida y
de energfa. La materia constituye para ellos el principio supremo,
eterno, del orden cosmico, del orden humano, del orden social.
Nosotros, por lo contrario, sostenemos —sin embarcarnos en una
polémica filoséfica extrana a nuestro campo especifico de accion—
valores que no se agotan en una concepcion material,

Por otra parte, al llamarnos cristianos, estamos sosteniendo la pri-
macia de lo moral. La idea de que en todo problema de ordenacion
politico-social esta envuelta una cuestion moral de la que no se de-
be prescindir. De que la politica no es un simple arte de conve-
niencias sino un mantenimiento de actitudes, un ejercicio de com-
portamientos que, como todo lo relativo a la conducta del hombre,
estan sujetos al orden ético, de cuyo imperio no se pueden sus-
traer. Justamente, cuando se analiza el pensamiento social-cristiano
se encuentra una afirmacion, que para algunos representa cosa ba-
ladi, pero que, a nuestro modo de ver, tiene capital importancia: ¢/
problema social es, ante todo, un problema moral.

Existe, en el fondo del tremendo desajuste que estan padeciendo
los pueblos, una cuestion de naturaleza ética. Por lo tanto, su solu-
ci6n no se confina al campo de las relaciones econdmicas, pues se
fundamenta en la revalorizaciéon de las normas de conducta en los
pueblos, en las clases sociales y en sus dirigentes.
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Partiendo de estos dos puntos de vista, pensamos que, en general,
la posicion de los movimientos democrata-cristianos es tan amplia,
que en su seno caben —y de ello hay numerosos ejemplos de orden
practico— no soélo quienes adoptan dentro del mundo cristiano po-
siciones distintas, sino también quienes sustentan posiciones defi-
nidamente ajenas a la religion cristiana. Caben catolicos o protes-
tantes de distintas denominaciones. O bien cristianos ortodoxos.
Pero también tienen cabida, la han hallado, y con comodidad, de-
ntro de la Democracia Cristiana (sin que se hayan sentido oprimi-
dos por la doctrina o la praxis de nuestros partidos) personas ad-
herentes a otras confesiones religiosas. Connotados hebreos han
militado dentro de la Democracia Cristiana, con entusiasmo, sin
reservas de ninguna especte, y se han sentido comodos en el seno
de nuestros partidos, porque no han encontrado dentro de ellos
nada que deforme su conciencia o les impida dar adhesion a sus
propias creencias religiosas. Asi mismo, puede perfectamente ad-
mitirse la militancia democrata-cristiana en creyentes islamicos,
budistas, o de otras religiones, o en personas que simplemente
mantienen una idea tefsta en general, o incluso en quienes, siendo
agnosticos desde el punto de vista de la conciencia, en la practica
respetan las ideas ajenas y reconocen la importancia de una inspi-
racion ética, y de una corriente espiritualista en la vida de los pue-

blos.

Por lo demas, entendemos que la esencia democrata cristiana no
depende de su denominacion, sino al contrario, que el nombre tra-
ta de expresar esta esencia; por ello, aunque —como antes hemos
sefialado— la adopcion del nombre Democracia Cristiana no fue
fruto de la casualidad, tampoco vemos la menor dificultad en que
los partidos democrata-cristianos adopten otra denominacion, por
el deseo de interpretar la realidad del ambiente en el que actuan.
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2. EL. APORTE DE LA FILOSOFIA CRISTIANA

¢Cuales son los elementos que la filosofia cristiana aporta a nuestra
doctrina politica? Examinemos, siquiera brevemente, las tesis prin-
cipales.

2.1. Afirmacion de lo espiritnal

Por de pronto —ya lo hemos mencionado mas arriba—, e/ fundamento
espiritual. La nuestra es una concepcion que no se agota en lo mate-
rial, y que ve en lo espiritual, un principio positivo de superacion,
la aspiracién del hombre a un destino mejor.

2.2. El fondo ético de la politica

En segundo lugar, la 1dea de la subordinacion de la conducta politica a las
normas éticas, €l repudio de la dicotomia de la conducta, esa dicoto-
mia, tradicional de la politica pragmatica, segun la cual la politica es
un arte que obedece a normas de conveniencia y la moral una
norma para la conciencia o intimidad de la conducta, que no tiene
nada que ver con la accion de los hombres en la vida publica. Para
nosotros no hay tal dicotomia: el pragmatismo lo consideramos
repudiable, desde el momento en que confunde la realidad social —
la necesidad de atenderla, es decir, de ser realistas— con la procla-
macién de que el politico debe actuar sin subordinacion a las nor-
mas morales que rigen la conducta de los hombres.
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2.3. La dignidad de la persona humana

Hay otras ideas a las cuales también hicimos referencia y que tie-
nen inspiracion cristiana. Deben recordarse, como fundamentales:

la dignidad de la persona humana, la primacia del bien comiin, y la perfectibi-
lidad de la sociedad civil.

Para nosotros, el hombre es un valor fundamental, considerado,
no como individuo, sino como persona; N0 cOMO NUMeEro, con se-
forio aislado y excluyente en torno a determinados intereses, sino
como sujeto cuya substancia lo distingue de los otros animales y le
da una calificacién especial dentro del conjunto de los seres crea-
dos, la cual reside en la racionalidad y en la libertad. Por ello, / dig-
nidad de la persona humana es punto central de todas nuestras aspira-
ciones.

Al hombre lo entendemos como ser racional y libre, y reconoce-
mos que esa racionalidad y esa libertad le dan atributos no subor-
dinables a la regla del numero. Aqui aparece una de las consecuen-
cias importantes de la concepcion valorativa de la democracia. La
democracia no puede someterlo todo a la ley del namero. El 99,9
por ciento de los ctudadanos de un pais no pueden autorizar nin-
guna accion que vulnere los derechos esenciales de la persona
humana del otro 0,1 por ciento de la poblacién. Si en un momento
dado, por ejemplo, domina en la mentalidad mayoritaria de un
pueblo una concepcién racista, discriminatoria, que conduzca a le-
yes genocidas, estas leyes seran, a nuestro modo de ver, fundamen-
talmente injustas e invalidas; porque, aunque las avale una mayoria
aplastante, desconocen la dignidad de la persona humana, y sin ella
esta fallando el concepto de pueblo; y sin éste no puede funcionar
realmente el gobierno del pueblo, o sea, la democracia.
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La dignidad de la persona humana inspira los actos y postulados de
la Democracia Cristiana en todos sus aspectos. Cuando hablamos
para los paises de América Latina, lo mismo que para Asia o Affri-
ca, o todo el llamado Tercer Mundo, de la necesidad del desarrollo,
entendemos que éste no tiene sentido st no se orienta hacia el ser-
vicio de la persona humana y el bien comun; es decir, hacia una fi-
nalidad social, y, a través de ella, hacia la realizacion de los fines
propios del hombre, ya que, al fin y al cabo, la primera finalidad
del orden social es permitir al ser humano el desarrollo pleno y ca-

bal de su personalidad.
2.4. La primacia del bien comiin

Sefalada importancia tiene /a idea del bien comiin, una idea muy firme
y persistente, algunas veces explicada de manera confusa en los li-
bros que reflejan el pensamiento cristiano dentro de la vida politi-
ca. La autoridad tiene por fin asegurar el bien comun, y el bien
comun representa el bien publico, como lo llama también Dabin,
que prefiere esta denominacion. El bien comun implica, no el sim-
ple beneficio mayoritario, numérico, de la poblacion, sino del con-
junto mas armonico posible, de manera que la poblacion pueda
disfrutar, a través de normas de justicia, de los beneficios que el
orden social asegura, para que cada uno pueda cumplir sus propios
fines de manera satisfactoria.

La nocién del bien comun, ademas, se enlaza con la propia idea de
dignidad de la persona humana, y, al mismo tiempo, con la idea de
justicia social a que haciamos referencia al final del capitulo prece-
dente. La justicia social tiende a asegurar, a imponer, a establecer
las exigencias a través de las cuales todos y cada uno de nosotros y
la sociedad que nos representa, hagamos lo necesario para que ca-
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da uno pueda desarrollar su propia personalidad dentro de ese bien
comun, publico, general.

2.5. La perfectibilidad de la sociedad civil

Como otro concepto de inspiracion cristtana mencionaremos /z
perfectibilidad de la sociedad civil. No somos deterministas. No creemos
en la fatalidad del destino. Reconocemos el influjo que los factores
naturales, geograficos, raciales, econémicos, culturales, ejercen so-
bre la vida de los pueblos, influencia mayor o menor de acuerdo
con las circunstancias. Pero creemos que el hombre y la sociedad —
integrada por hombres— tienen en ultima instancia capacidad de
decidir sobre su propio destino, de actuar y transformar las cir-
cunstancias y las realidades. De manera que para nosotros la socie-
dad no constituye un hecho ante el cual hemos de someternos en
forma total e inerte, sino una realidad que estamos en la posibili-
dad y el deber de transformar en un sentido de perfeccionamiento.

Cuando Bolivar, sobre las ruinas del templo de San Jacinto causa-
das por el terremoto de 1812, dijo que luchariamos para hacer que
nos obedeciera la naturaleza, lanz6 un mensaje de terribles posibi-
lidades para la accion. Es el mandato biblico de sefiorear la tierra,
que ha de realizarse a través de generaciones, y para cuyo cumpli-
miento se estan haciendo prodigios en la investigacion y en la tec-
nologia. De esta nocion filosofica deriva nuestra vocacion de lu-
cha, de combate, de trabajo. Accién para transformar lo fisico y
para renovar lo social. Vemos la injusticia social y no la aceptamos,
sino que nos sentimos obligados a luchar contra ella. No creemos
que los acontecimientos humanos se sucederan fatalmente a través
de Ia historia, como lo creen los determinismos, y entre ellos, el de-
terminismo econémico, que tiene sus modalidades marxista y libe-
ral-capitalista.
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Estamos convencidos de que la accion del hombre como persona,
y del Estado como institucion, que es desarrollo normal de la per-
sona humana, envuelve la capacidad y el deber ético de trabajar y
luchar para que, a través de una perfeccion cada vez mayor, se
puedan corregir errores e injusticias y lograr el bien comun a que
aspiramos.

Este conjunto de nociones podria verse como algo demasiado abs-
tracto, general o etéreo. No lo estimamos asi. Para nosotros son
verdades claras, solidas y armoénicas, que constituyen la base y fun-
damento de nuestra accion. De este conjunto de elementos filoso-
ficos deriva la concepcion politica de la democracia que examina-
mos en el primer capitulo, la idea de la democracia como el mejor
sistema de gobierno, tanto desde el punto de vista de la teoria,
cuanto desde el de la realidad social. Creemos en la posibilidad de
la democracia y pensamos que luchar por su realizacion constituye
un deber que nos vincula a todos. Consideramos que no se trata
simplemente de una bella utopia, sino de una consecuencia natural
de la valoracién dentro de la cual colocamos al hombre y a su for-
ma natural de expansioén y complemento, que es la comunidad.
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3. UNA CONCEPCION SOCIAL

Desde el punto de vista de la organizacion social, encontramos que
el cristtanismo inspira una actitud. El hecho de que nuestra co-
rriente se califique como social-cristiana, y no sélo como “cristiana”,
ni siempre como “democrata-cristiana’, representa esta idea: la de
que no constituimos s6lo un movimiento politico, pues el ingre-
diente que nos aporta el cristianismo lo vemos especialmente reali-
zado en una concepcion social.

Esta concepcion, neta y determinante, capaz de ser compartida por
quienes no aceptan los principios que desde el punto de vista reli-
gi0so o filosofico sostiene el cristianismo, ha demostrado poseer
una gran atraccion en el mundo contemporaneo. Hay muchos in-
crédulos, o creyentes en variadas denominaciones religiosas o ideo-
logicas, para los cuales el pensamiento socialcristiano —cuya princi-
pal fuente de inspiraciéon es la doctrina social de la Iglesia Catolica,
expuesta a través de los documentos pontificios, y de sus principa-
les intérpretes— ofrece la mejor solucién al problema social. Mu-
chas veces hemos encontrado, en la catedra universitaria como en
la accién politica o social, a quienes, no sintiéndose participes de
las creencias religiosas de las distintas confesiones cristianas, acep-
tan, proclaman y defienden al social-cristianismo como la mejor
forma de resolver la cuestion social, y se muestran dispuestos a lu-
char por su realizacion en la vida practica.

Esa doctrina social-cristiana implica una serie de nociones incon-

fundibles. Dentro de ella estan su idea del trabajo, de la propiedad,
del deber social del Estado, y de la solidaridad social, que abarca a
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cada uno de los grupos que integran la soctedad civil, a la sociedad
ctvil misma, y a la comunidad internacional.

3.1. Valor fundamental del trabajo

Para el movimiento inspirado por la Democracia Cristiana, ¢/ traba-
J0 constituye valor esencial de la sociedad. Esto arranca de los textos, pero
especialmente de un hecho histérico de rotundidad inconmovible:
si los fundadores de todas las grandes religiones pertenecieron en
una forma u otra a las clases o grupos mas importantes de la socie-
dad, al cristianismo lo fundé un humilde trabajador. Moisés, aun-
que de origen desconocido para la sociedad egipcia, fue educado
en la corte del Faraon. Mahoma era un gran conductor militar. Bu-
da, un principe. Confucio, un filésofo. El cristianismo tuvo su
fundador en un obrero, un trabajador manual. No hay en los tex-
tos sagrados nada que califique a Cristo siquiera como un artista en
el ramo de la ebanisteria. Al presentarlo como carpintero, lo sefia-
lan como un trabajador no calificado; tanto es asi, que cuando va a
su region natal, lo consideran poco autorizado para pronunciar
discursos y dirigir exhortaciones al pueblo. Cuando predica, dicen:
“pero, ¢no es éste el carpintero, el hijo del artesano?”. Sus propios
familiares lo consideran impreparado para la funcién de maestro.
Por otra parte, la religion cristiana es, al mismo tiempo, la tnica de
las grandes religiones en la que el fundador es no solamente un in-
termediario entre la divinidad y los hombres, sino la divinidad
misma. Participa de la naturaleza divina. No es un simple enviado;
es, dentro del dogma, el mismo Dios. Y esto constituye un hecho
histérico de tal magnitud que nos cuesta trabajo imaginarnos en
toda su proporcion lo que significaria para la sociedad antigua el
prestar adhesion a este credo religioso, cuyo inspirador no era sélo
un obrero manual, es decir, un representante de una clase social a
la que no se le reconocia igualdad de derechos, capacidad y posibi-
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lidades, sino que ese obrero manual era, precisamente, una de las
Tres Personas de la Divinidad.

Sin embargo, la proclamacién del trabajo como valor fundamental,
a pesar de ser, quizas, el elemento histérico mas importante de la
gran revolucién que implico el cristianismo, se desconoce y se de-
forma a través de los tiempos. Y llega a ser inconcebible para no-
sotros que, después de veinte siglos de vida cristiana, en los paises
cristianos esté por darsele verdadera vigencia al principio de la dig-
nidad del trabajo. Ahora las Constituciones lo proclaman. La de la
Republica italiana, por ejemplo, elaborada después de la Segunda
Guerra Mundial, dice que Italia es una republica fundada sobre el
trabajo. Asi como ella, otros textos constitucionales, entre los cua-
les debemos recordar la Constituciéon Venezolana de 23 de enero
de 1961, colocan el trabajo como valor fundamental. Esta afirma-
cion es esencialmente cristiana. Pero no se ha querido, o sabido, o
podido, llevar hasta todas sus consecuencias tal afirmacion, punto
de partida fundamental dentro de nuestra concepcién social.

3.2. Funcion social y formas de la propiedad

Como consecuencia del concepto del trabajo, aparece claro dentro
de la doctrina social-cristiana e/ concepto de la propiedad. El senorio del
hombre sobre los bienes, la preeminencia de la persona humana
sobre las cosas inanimadas, es determinante. El cristiano admite y
defiende la propiedad como un sistema que permite a los bienes
servir a la persona y, a través de la persona, orientarse al cumpli-
miento de los fines de la comunidad. Dentro de la gran lucha plan-
teada entre el liberalismo capitalista y el socialismo marxista, cen-
trada alrededor de la existencia misma de la propiedad privada, el
cristianismo social adoptd siempre una actitud distante de ambas
afirmaciones: mantener como emanado del derecho natural, su-
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bordinado a los derechos primarios de la persona, el derecho de la
propiedad; pero al mismo tiempo, exigir que este derecho de pro-
piedad esté sujeto a un ordenamiento juridico —cuyas modalidades
dependen, en cada pais y en cada época, de los factores historicos
y necesidades colectivas— para que cumpla su finalidad social.

La idea de /a funcion social de la propiedad no es, pues, para el pensa-
miento cristiano, una especie de adorno de la propiedad. No pre-
tende que toda propiedad cumple por el soélo hecho de su existencia
una funcion social; antes sostiene que ella debe cumplir esa funcion
social, es decir, orientarse y limitarse por sus fines sociales y no re-
ducirse a la satisfacciéon y beneficio de sus titulares. Esta funcion
social viene por ello a ser, simultaneamente, el primer argumento y la
primera condicion del derecho de propiedad: se defiende el derecho
de propiedad para que cumpla una finalidad social; y, por lo mismo
de que debe cumplir esa finalidad social, se acondiciona este dere-
cho a las normas que la justicia exige en beneficio general.

La propiedad tiene multiples formas. Es p#blica la que corresponde
al Estado, en nombre de los intereses generales que representa. Es
privada la que se reconoce a cada quien, con exclusion de otros, de-
ntro de las reglas que impone el bien comun.

Nuestra tests acerca de la propiedad jamas ha excluido ni podria
excluir la idea de que muchas de las formas de tenencia de los bie-
nes deben ser de naturaleza publica y no privada. En Venezuela,
por ejemplo, en materia de minas conservamos las instituciones del
derecho espanol, en el sentido de que el duefio de la tierra no es el
duefio de lo que esta debajo de la tierra. De manera que los yaci-
mientos mineros y todo lo que se encuentre en el subsuelo perte-
necen al Estado. Este es libre para otorgarlo en forma de conce-
siones temporales, o aplicarles el régimen que considere mas con-

59



veniente establecer. Del mismo modo, la Constitucion asegura al
Estado el derecho de reservarse determinadas actividades en forma
exclusiva, por razones de interés nacional. Aplicando esta norma,
se ha reservado por ley al Estado la industria de los hidrocarburos,
del gas natural y del hierro.

Las formas de propiedad son consecuencia de las diferentes cir-
cunstancias de tiempo y lugar. No hay solo el binomio propiedad del
Estado-propiedad privada. Bxiste también la propiedad familiar, que
tiene como sujeto a la familia, y la propiedad comunitaria, que busca
caminos a la justicia y al bienestar de todos, poniendo como sujeto
a la comunidad, o alguna forma de comunidad. La experiencia de-
muestra que las diversas formas de propiedad coexisten, en grados
y modos variables, de acuerdo con los tiempos y con las circuns-
tancias. Dentro de la Democracia Cristiana hay una sincera aspira-
cion hacia el fomento de la propiedad comunitaria, como un me-
dio de eliminar barreras entre clases y sectores sociales, y de esti-
mular a los hombres al esfuerzo comun.

3.3. E/ papel del Estado en la vida social

El Estado, dentro de la doctrina social-cristiana, es el representante
de una sociedad natural, la sociedad civil, y no una creacion artifi-
cial n1 una emanacion de la fuerza. Aparece, por su misma estruc-
tura, subordinado a normas éticas, y limitado por sus fines y por
las circunstancias en las cuales debe realizar su mision propia. De
allf que el Estado no pueda inhibirse frente a la injusticia y la nece-
sidad pero tampoco sustituirse a las personas y grupos sociales es-
pecificos, para imponer por su arbitraria voluntad lo que considere
mas adecuado a las conveniencias humanas.
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Asi, de una manera sostenida y constante, la doctrina social-
cristiana ha defendido como pautas de orientacion de la accion del
Estado en la vida social, por una parte, el principio de la subsidiarie-
dad, que lo obliga a apoyar, asistir y completar la accién de los par-
ticulares cuando ésta no sea suficiente para alcanzar los fines socia-
les propuestos; y por la otra, el de la responsabilidad del Estado y de su
intervencion en los asuntos colectivos para dirigir, coordinar y controlar
las actividades de individuos y grupos y realizar por si mismo aque-
llas actividades que exija el bien comun. Considera que su absten-
c16n ante los hechos de injusticia, las diferencias de poder entre los
hombres, o entre los distintos grupos o clases sociales, es criminal,
y por tanto, el Estado tiene el derecho y el deber de intervenir. Es-
ta intervencion debe tener por limites la existencia de derechos na-
turales de personas o grupos, que el Estado no crea sino reconoce;
pero, al mismo tiempo, debe llegar hasta donde sea necesario, para
realizar la justicia, sin coartar la iniciativa y el derecho de todos sus
subordinados a desarrollarse y a actuar dentro de una esfera pro-

pia.

3.4. Defensa de los grupos sociales

El pensamiento social-cristiano, al mismo tiempo, defiende los de-
rechos de los grupos plurales, de las distintas instituciones que des-
arrollan el espiritu de sociabilidad del hombre, a que hicimos refe-
rencia atras. La familia, el municipio, las corporaciones econémicas
o profesionales, las entidades culturales, tienen derechos especifi-
cos que el Estado debe reconocer, respetar, coordinar y armonizar.

De manera muy especial, el pensamiento social-cristiano ha sido
siempre defensor del sindicato, manifestacién organizada de natu-
raleza nstitucional que, para defensa de sus intereses de clase, sur-
ge dentro de cada grupo social, profesion, actividad o industria. La
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idea de complementar una organizacion sindical con una profe-
sion, es dectr, las tendencias de un sano, legitimo y democratico
corporativismo —como lo sostuvieron los mejores pensadores cris-
tlanos en la segunda mitad del siglo XIX y a principios del siglo
XX, intentado solo en caricatura en el llamado “Estado corporati-
vo” del fascismo, que deformaba completamente sus raices, exis-
tencia y funcionamiento—, nunca fue contra la existencia libre del
grupo sindical. “El sindicato libre en la profesion organizada”, fue
regla siempre sostenida por la doctrina social-cristiana.

3.5. La solidaridad

En cuanto a la solidaridad de las clases y grupos sociales en el in-
terior de cada sociedad nacional, y de las diversas sociedades na-
cionales en el ambito regional y universal, el cristianismo aporta un
elemento fundamental, 1a solidaridad universal.

El cristianismo, como forma de vida, como 1nspiracion de las acti-
vidades de los hombres, tiene como caracteristica esencial el man-
damiento de la caridad. En el mensaje de Cristo, junto al de amar a
Dios sobre todas las cosas, y formando una unidad inseparable con
¢él, encontramos el “mandamiento nuevo”, el mandamiento del
amor fraterno entre todos los hombres: “amaos los unos a los
otros como yo os he amado”. Este mandamiento contiene de ma-
nera inequivoca la solidaridad, la armonia, la comprensién y la
ayuda mutuas.

Frente al egoismo, histéricamente representado en su grado maxi-
mo en el capitalismo; frente al odio, que como sistema social esta
representado en el pensamiento marxista, el pensamiento social-
cristiano destaca el principio de la solidaridad. El hombre cristiano, el
luchador cristiano, tiene que combuatir la injusticia. Luchar contra la
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desigualdad. Tiene que tratar de construir un orden social nuevo
en el que la diferencia antthumana de las clases sociales sea supera-
da. Pero el cristiano no sostiene la tesis del odio, de la destruccion
reciproca entre los grupos sociales, sino que busca como finalidad
la armonia, el entendimiento y la solidaridad. Toda posicion dis-
criminatoria desde el punto de vista racial, o clasista, o de caracter
regional, es contraria a la inspiracion cristiana de nuestra accion y
de nuestra lucha.

Desde el punto de vista de la ordenacién interna de cada sociedad
nacional, la orientacién cristiana sefala la busqueda de la paz entre
todos los hombres, de todas las razas, credos, clases sociales, reli-
giones o grupos. Y desde el punto de vista de la comprension y
ordenacién del mundo, en una esfera de ambito supranacional, la
idealidad cristiana supone la cooperacion de los hombres en el
marco de la regién y en el ambito universal. De alli que cuando se
habla de integracion europea o latinoamericana, se esta desarro-
llando un principio de inspiracién cristiana, siempre que este tipo
de organizacién regional no sea excluyente ni plantee actitudes
hostiles frente a otras comunidades regionales, ya que debe buscar
el entendimiento con los paises organizados en otras areas, para
fortalecer la comunidad internacional.

3.6. La justicia social internacional

En materia de relaciones entre los pueblos, ha venido abriéndose
paso una idea que cultivo con especial afecto, la idea de la justicia
social internacional. Dijimos al hablar de la democracia, que la demo-
cracia moderna esta presidida por la idea de justicia social, esto es,
aquella que exige de cada uno y de todos los grupos y clases socia-
les lo necesario para el bien comun.
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Esta idea de justicia social implica en cada comunidad nacional,
dentro del ambito doméstico, el abandono de la relacion de igual-
dades aritméticas caracteristicas de la justicia conmutativa, y el es-
tablecimiento de proporcionalidades que reposan en las capacida-
des y posibilidades de cada uno. Es propio de las leyes derivadas
de la justicia social el establecer desigualdades en cuanto a lo que
cada uno esta obligado a hacer, con el objeto de buscar, a través de
métodos normativos, el restablecimiento de la igualdad efectiva de
derechos que la realidad social a veces desconoce. Es decir, la jus-
ticia social exige mas del que tiene mas, y no establece un régimen
de 1gualdades aritméticas. Asi, en las relaciones entre capital y tra-
bajo, impone cada vez mayores cargas al capital, para poder resta-
blecer los derechos del trabajo. Dentro del régimen fiscal, en espe-
cial en lo relativo al impuesto directo, acoge el principio de la
“progrestvidad” en lugar de la simple “proporcionalidad”, para que
las clases econémicas poderosas lleven el peso mayor de los gastos
que exige la sociedad; busca convertir el Estado, a través del im-
puesto, en un instrumento de justicia distributiva que exige mas de
quienes tienen mayores recursos, para atender a través de servicios
de diversa indole a las necesidades de los que tienen mayores ca-
rencias.

Creo que la 1dea de justicia social ha de trasladarse al campo de las
relaciones entre los pueblos; y que el sistema de los viejos tratados
de comercio entre un pais y otro, que suponen una igualdad arit-
mética (“yo le garantizo a usted mercado para sus productos pri-
marios, pero, en la medida equivalente, usted me garantiza merca-
do para mis productos manufactureros”), tiene que ser abandona-
do, para establecer reglas diferenciales que impongan como obliga-
ci6n —no como accién meramente voluntaria o filantrépica— a los
pafses mas ricos, mas poderosos o mas desarrollados, mayores
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compromisos a favor de los pueblos mas débiles, mas pobres o
mas atrasados.

Esta idea de justicia social internacional parece abrirse paso en do-
cumentos sociales de importancia. La ayuda de los pueblos ricos a
los pueblos pobres, de los desarrollados a los subdesarrollados, no
es un acto gracioso de benevolencia, ni debe convertirse —como
dice la Enciclica Mater et Magistra— en un instrumento de predomi-
nio, que estableceria una nueva forma de colonialismo. Es el cum-
plimiento de un mero y simple deber de justicia, emanado de la so-
lidaridad universal.
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IV

I.A ESPECIFICIDAD DE LLOS PARTIDOS
DEMOCRATA CRISTIANOS
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1. RAZON DE SER HISTORICA

Estas ideas que a todos los democrata-cristianos, en todos los pai-
ses del mundo, nos conducen a defender el Estado democratico, el
pluralismo, el solidarismo comunitario, el desarrollo de todo el
hombre y de todos los hombres; la integraciéon internacional; el
concepto de la propiedad comunitaria y la regulacion de la propie-
dad privada individual en forma tal que cumpla su funcion social;
la armonia de las clases sociales; la renovacion y el cambio social; el
fortalecimiento de la familia, del municipio, de la organizacion sin-
dical; el sentido ético de la vida politica, para que la posicion realis-
ta no rebaje las normas morales en una posicion pragmatica; la rea-
lizacion de un orden nuevo inspirado en la justicia social, nacional
e internacional; todo esto, a mi manera de ver, califica la aporta-
cion del elemento democrata-cristiano dentro de nuestra concep-
c16n politica.

Somos democratas, en el sentido seftalado en el analisis preceden-
te; somos cristianos, o seguimos una inspiraciéon comun dentro del
espiritu de la cristiandad como principio de ordenacioén social; pe-
ro, ya dijimos, no somos so6lo una suma del elemento democracia y
del elemento cristiandad, sino algo mas. Nuestra especificidad se
acentia como democrata-cristtanos. No somos puramente unos
politicos que creen en la democracia y tienen una inspiracion cris-
tiana. Integramos definidamente un movimiento con raices histori-
cas, significacion actual y vocacion inmediata, y es ese movimiento
el que llamamos Democracia Cristiana.
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Partidos con acervo doctrinario, inspirados en una concepcion
democratica, valorativa, organica y pluralista de la sociedad y en
una vision del mundo basada en una actitud espiritualista y orien-
tada a la construccion de un orden social conforme con el espiritu
cristiano, y para realizar la justicia social, debemos preguntarnos
ahora por qué existen, qué son, qué realizan, qué mensajes ofrecen
a los pueblos los partidos democrata-cristianos. Porque podemos
admitir perfectamente que existan y hayan existido individuos poli-
ticos que practican y defienden la democracia, y que llevan una vi-
da cristiana y tienen una concepcion cristiana del mundo, y, sin
embargo, no son ni han sido, demodcrata-cristianos. Y eso podtia-
mos extenderlo hasta grupos politicos y organizaciones que no
podemos decir que no sean democraticos, porque mantienen ideas
orientadas dentro de la concepcion democratica del Estado, y que
tampoco podemos negar que sean cristianos, al menos en la medi-
da en que orienten su actividad por la filosofia cristiana, y, sin em-
bargo, no representan la Democracia Cristiana.

1.1. Un testimonio de inconformidad

A mi1 entender, los partidos democrata-cristianos ofrecen un ftesti-
monio de inconformidad. L.os demoOcrata-cristianos no estamos con-
formes con el mundo tal como existe, y queremos aportar con
nuestro esfuerzo, accion y propaganda, una solucion distinta a los
problemas que enfrenta la sociedad contemporanea. Nos encon-
tramos con un panorama ante el cual sentimos, tal vez al principio
de manera intuitiva, y luego reflexiva y deliberada, que de las dis-
tintas férmulas presentadas, ninguna satisface aspiraciones funda-
mentales para el hombre de nuestro tiempo.

Inconformes con la situacion actual del mundo y con las otras
férmulas propuestas, hemos querido aportar una solucién distinta,
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y al mismo tiempo, transmitir a los pueblos un mensaje nspirado
en la ideologia que hemos definido en las paginas anteriores. No
estamos ubicados dentro de los grupos comprometidos en la de-
fensa y mantenimiento del orden social existente, frente al cual
apenas aceptan paliativos para disimular las situaciones de injusticia
que se estan viviendo, ya en escala nacional, ya en escala interna-
cional.

Sabemos que en la mayoria de los pueblos existen grandes contin-
gentes humanos marginados del orden social, que no disfrutan de
los elementos indispensables para una vida humana, y que no pue-
den realizar, ni siquiera en medida precaria, las aspiraciones in-
herentes a la dignidad de su propia persona. Estos marginados ca-
recen de trabajo, que es el elemento fundamental de la organiza-
c16n social. Y al no tener acceso al trabajo, no lo tienen tampoco, a
través del trabajo, a otros bienes que la sociedad puede y debe
permitirles lograr: alimentacion, vestido, vivienda, es decir, las ne-
cesidades primarias del orden econémico; mas también educacién,
salud, recreacion sana y posibilidad de progresar y mejorar. Estos
marginados dentro de cada sociedad constituyen un testimonio
permanente que hiere las conciencias acerca de la injusticia del or-
den social establecido. La situacion se agrava y se hace mas patente
y dura, si se traslada de la escala nacional a la escala mundial.

Si se define la miseria como un estado crénico de insatisfaccion de
necesidades minimas indispensables para el desarrollo humano de
la personalidad, llegamos a la conclusion, en términos muy genera-
les, de que aproximadamente la mitad de la poblaciéon del mundo
esta en situaciéon de miseria. Es decir, que de cada dos hombres,
uno no esta recibiendo del orden social la posibilidad minima de
desarrollo de su propia persona y de satisfacciéon de sus necesida-
des esenciales. Tanto en el orden material como en el espiritual. Y
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lo que es mas grave, no solo no la esta recibiendo, sino que dentro
de las perspectivas del mantenimiento rigido del orden social ac-
tual, carece hasta de la esperanza razonable de poder modificar esa
situacion en un futuro mas o menos proximo.

Frente a esta situacidon, la conciencia cristiana de los hombres se
rebela, exige la aplicacion de férmulas distintas, reclama una reor-
denacion de la sociedad dentro de cada ambito nacional, y en el
ambito regional y universal. Esta exigencia de cambio no la vemos
los cristtanos en la doctrina y experiencia de los movimientos
marxistas. Primero, porque arrancan de una concepcion materialis-
ta; segundo, porque los medios y fines que se proponen no armo-
nizan con la justicia y la libertad; tercero, porque desde el punto de
vista de la experiencia historica, los ensayos marxistas, sin negar las
aportaciones positivas que puedan tener, se han realizado a través
de regimenes totalitarios, que arrancan al hombre su libertad, lo
colocan en una nueva forma de esclavitud, y ni siquiera desde el
punto de vista material llegan a cumplir los objetivos minimos que
ofrecen.

Frente a una humanidad que vive un orden social injusto, aparece,
de parte de hombres que sienten la necesidad de transformarlo, la
proclamacién de un mensaje de mspiracion cristiana y democratica,
que invita a luchar, a través de los métodos politicos que la demo-
cracia ofrece, por la transformacién de este estado de cosas para la
realizacién de un orden mas justo.

En este sentido, los partidos democrata-cristianos no surgen como
una manifestaciéon caprichosa ni como un simple afan de concu-
rrencia en la controversia politica, sino como la sustentacion de
una férmula distinta: distinta de los esquemas apegados al conser-
vatismo, empenados en mantener el orden social, los cuales acep-
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tan apenas algunas formas superficiales de cambio; y distinta tam-
bién de las perspectivas de cambio inspiradas en la filosofia
marxista.

1.2. Realizar por la accion politica las ideas social-cristianas

Alguna vez, cuando observadores prejuiciados analizan los movi-
mientos democrata-cristianos, afirman que aquéllos nacieron sim-
plemente para defender los derechos de la Iglesia y para sostener
orientaciones de naturaleza religiosa. Esta afirmacién no es cierta.
Como tampoco seria totalmente cierta una idea extrema contraria,
que supusiera en los movimientos democrata-cristianos una indife-
rencia absoluta, una identificacion con aquella posicion laicista pa-
ra la cual el fendémeno religioso carece de importancia y las Iglesias
y comunidades religiosas deben estar completamente al margen de
toda preocupacion econodmica, soctal o politica.

Es cierto que, historicamente, los movimientos demodcrata-
cristianos a veces han surgido, y se han caracterizado por la defen-
sa de principios muy vinculados con las convicciones religiosas: la
libertad religiosa —amenazada por corrientes que pretenden negar
el valor social del pensamiento religioso o cohibir a los grupos reli-
giosos su natural desarrollo para el cumplimiento de sus fines es-
pecificos— o la libertad de educacion, vinculada a la existencia de la
familia y a los derechos primarios de los padres respecto a la orien-
tacion del destino futuro de sus hijos, y por otra parte, a los dere-
chos de las comunidades religiosas para transmitir a las nuevas ge-
neraciones su mensaje espiritual.

Pero los partidos democrata-cristianos no se han formado sélo pa-
ra defender derechos de caracter religioso, sino que, desde el pri-
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mer momento (cuando realmente han sido democrata-cristianos)
han vinculado la defensa de estas libertades con la aspiracién de un
orden social distinto, inspirado por la justicia social. Quizas, desde
cierto punto de vista, habria que analizar y estudiar casuisticamente
esta afirmacion, pero desde un punto de vista aproximativo y gene-
ral, es acertado afirmar que los movimientos demdcrata-cristianos han surgido
para tratar de realizar, a través de una accion politica de naturaleza democra-
tica, las ideas social-cristianas, es decir, un programa social de inspira-
ci6n cristiana, que revalorice el hombre, exalte el trabajo, ponga la
propiedad a cumplir su funcién social y la someta a normas exigi-
das por la comunidad, trate de realizar la justicia social y la solida-
ridad humana, tanto en escala nacional como en escala internacio-
nal.

A este respecto, puede senalarse un hecho frecuente en la apari-
cion historica de los partidos democrata-cristianos y que contribu-
ye a convalidar nuestra afirmacion: muchos de los conductores ini-
ciales de estos partidos, lo mismo en Europa que en América Lati-
na, desarrollaron sus primeras actividades en grupos de Accion Ca-
tolica o en organizaciones similares de inspiracion cristiana, de las
cuales fueron dirigentes, pero entendieron que la Accion Catdlica
tenfa un campo restringido y pensaron que habia que transmitir un
mensaje en el campo politico; consideraron que su vocacién o su
responsabilidad no se podia cumplir plenamente dentro de un
marco religioso, o aun meramente social, dejaron el puesto que
ocupaban en esas organizaciones y se lanzaron a la vida politica a
promover un orden consono con aquellas ideas, concordante con
las mismas, pero de naturaleza especificamente politica.

De manera que aquellos ex-dirigentes de Accion Catolica que en-
cabezaron, estimularon o dirigieron partidos demodcrata-cristianos,

no se limitaron a una movilizaciéon simbolica, sino entendieron que
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al trasladar su responsabilidad al campo politico dejaban su activi-
dad anterior.

Por otra parte, es igualmente cierto que algunos de los promotores
de partidos democrata-cristianos comenzaron por tratar de realizar
su concepcion del orden politico y social a través de partidos ya
existentes, organizaciones que proclamaban y habian mantenido
una inspiracion cristiana, a veces cast convertida en una denomina-
cion confesional. Trataron de transformar estas maquinarias ya es-
tablecidas, existentes y poderosas, y ponerlas al servicio de la idea
de un orden cristiano justo. Eso ocurrié, por ejemplo, en Chile,
donde los fundadores de la Democracia Cristiana —salidos ya del
campo especifico de la Accion Catolica— comenzaron por hacer
sus primeras armas politicas dentro del Partido Conservador, en la
esperanza de llevar, a un partido que se decia cristiano, una inspi-
racion social y politica genuinamente cristiana, y transformar sus
estructuras en un instrumento de servicio de una idea nueva, una
idea de cambio y renovacion social. Aspiraban asi, por una parte, a
aprovechar una poderosa maquinaria ya creada, y, por otra, a no
aparecer como responsables, por una supuesta ambicion personal,
de tentativas de escision en el campo de quienes —debia suponer-
se— predicaban ideas comunes. Pero la experiencia los condujo a la
conviccién inevitable de que era necesario proclamar esas ideas
desde un campo nuevo y sincero, sin los compromisos ya estable-
cidos para aquellos grupos antecedentes. Las vinculaciones con-
traidas, los intereses, su enfoque de la realidad pesaban tan grave-
mente, que resultaba imposible dentro de ellos la germinacion au-
téntica del mensaje democrata-cristiano.

Por ultimo —para citar dos casos relevantes y completar esta vision
aproximativa— podria decirse que en Italia la Dewmocrazia Cristiana

busco responder de manera mas o menos fiel a la imagen de su an-
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tecedente historico, el Partido Popular Italiano, al cual hicimos re-
ferencia en el primer capitulo. En Alemania, en cambio, no podria
decirse que la Unién Democrata-Cristiana represente lo que fue en
clerta forma su rudimento, el “Centro” o Partido Catélico aleman.
Al contrario, st bien es cierto que muchos antiguos diputados y di-
rigentes sindicales del “Centro”, constituyeron la primera capa de
dirigentes de la Christliche Demokratische Union, y todavia algunos de
ellos desempenaban funciones importantes en la maquinaria de-
mocrata-cristiana, la diferencia de los tiempos y las exigencias im-
perativas de la hora impusieron desde el primer momento matices
diferenciales en relacién a aquel antecedente historico.

En general, hay una gama de partidos que no son idénticos, con
diferencias entre unos y otros que derivan de una serie de circuns-
tancias, segun la determinante histérica de los distintos paises y
momentos; pero entre todos representan un conjunto de ideas y
aspiraciones comunes derivadas de los elementos doctrinarios a
que antes hicimos referencia.
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2. CARACTERISTICAS DE LLOS PARTIDOS
DEMOCRATA-CRISTIANOS

Trataremos ahora de fijar, en la medida de lo posible, qué son y
cuales caracteristicas definitorias tienen los partidos democrata-
cristianos.

Para ello, debemos partir del hecho de que son organizaciones par-
tidistas; partidos, propiamente dichos, que tienen, por tanto, dos
elementos tipicos desde el punto de vista del analisis sociolégico:
a) una doctrina, un ideal comun, un programa que realizar; b) la
aspiracion a realizar ese ideal, cumplir ese programa a través de la
conquista del poder o de la influencia en el gobierno mediante los
sistemas y métodos que la estructura democratica del Estado ofre-
ce.

Son, pues, verdaderos partidos, no grupos cerrados de intelectuales
para discutir sobre teorias y para elaborar documentos. Son grupos
actuantes, combatientes, mezclados a la realidad social, que dentro
de ella van forjando su propia fisonomia, pero que arrancan de una
inspiracion principista. De alli la sentida necesidad de afirmar y
aclarar la ideologia, tanto mas cuanto la accion se compromete mas
intensamente ante circunstancias concretas, ya que habria el peligro
de caer en decisiones pragmaticas si no se mantuviera siempre pre-
sente en la conclencia una orientacion ideologica.
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2.1. Partidos aconfesionales

Aunque de inspiracion cristiana en cuanto a su orientacion general,
son partidos aconfesionales. Es dectr, distinguen perfectamente el
campo de la accion politica del de la accion religiosa y no auspician
la invasion del uno por el otro, ni viceversa. No quieren que la po-
litica invada el campo especifico de la actividad religiosa, ni que la
religion invada el campo especifico de la actividad politica.

Esta separacion entre ambos campos y este caracter de aconfesio-
nalidad rigen también en cuanto a su composicion interna. No exi-
gen, de manera explicita ni implicita, para su militancia, la adhesion
a un determinado credo; y lealmente deben crear y crean condicio-
nes propias para que dentro de ellos puedan militar hombres de
variadas convicciones religiosas, o sin ninguna denominacion reli-
g10sa, siempre que acepten la inspiracion general de espiritualidad,
de solidaridad humana, de dignidad de la persona y de realizacion
de la justicia social, que constituyen su fondo vitalizador.

2.2. Partidos democraticos

Son partidos democraticos. La democracia en ellos no es una etiqueta,
un membrete, sino una conviccion y un modo de vida. Y esto se
manifiesta, tanto en la accion del partido dentro de la sociedad en
que actia, como en la estructura interna del partido.

Los partidos democrata-cristianos han adoptado voluntariamente
los métodos de la democracia para la conquista del poder o para la
influencia sobre las realidades sociales tendiente al cumplimiento
de su 1deario. Por esta razon, no son organizaciones insurrecciona-
les, ni admiten la violencia como medio propio de accion. No es el
camino escogido para la realizacion de sus objetivos. No quiere es-
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to decir que, eventualmente, en alguna sociedad dada, en un mo-
mento determinado, en forma muy circunstancial, un partido de-
mocrata-cristiano no pueda verse envuelto en una situacion de vio-
lencia. En Venezuela hemos sabido lo que es estar sujetos a regi-
menes dictatoriales que cierran toda posibilidad a la lucha de las
ideas, que imponen inflexiblemente, a través de recursos de podet,
una regla arbitraria, y que no sélo justifican, sino que, pudiéramos
decir, determinan movimientos naturales del pueblo para desemba-
razarse de un mecanismo de opresion y conquistar la posibilidad
de expresarse de manera espontanea: en una palabra, de buscar, a
través del sistema democratico, su propio sistema.

Repudio a la violencia

Pero nosotros repudiamos el sistematico recurso a la violencia. Estamos
convencidos de que los fines que nos proponemos no los podria-
mos lograr nunca, ni los debemos perseguir a través de férmulas o
soluciones de violencia. Consideramos que nuestra ideologia ha de
realizarse a través de una conquista de las voluntades, de una pro-
yeccion sobre la conciencia publica, y estamos dispuestos a apro-
vechar los resortes, por imperfectos que sean, que permita la lucha
democratica. Esto lo hacemos por conviccion y al mismo tiempo
por experiencia. Sabemos que los resultados de nuestra lucha seran
mucho mas profundos y duraderos si actuamos a través de la or-
ganizacion y propaganda, de la transmision ideoldgica, de una la-
bor continua que aproveche las posibilidades, aunque fueran limi-
tadas, que ofrece la democracia, incluso cuando en algunos lugares
sea apenas una reducida y parcial democracia formal.

Recuerdo que en un viaje a Colombia, en agosto de 1964, invitado
a asistir a la primera asamblea nacional del Partido Democrata So-

cial Cristiano, tuve oportunidad de dialogar con un hombre que

77



fue mi amigo y por quien tuve, a pesar de las discrepancias, un pet-
sonal aprecio. Se trataba de Camilo Torres, para entonces todavia
entregado a actividades de docencia y asistencia espiritual de gru-
pos universitarios. El exponfa ya para aquel momento su convic-
cion de que en Colombia habia que recurrir a la violencia, de que
sin ella no se podia obtener una transformacion del orden social, e
invocaba argumentos —quizas muy fuertes desde el punto de vista
de la teologia— para justificar ese recurso a la violencia. Expresaba
que, conforme con el pensamiento mas autorizado de los Padres
de la Iglesia, cuando se es victima de una injusticia y se carece de
toda oportunidad para hacerle frente, es licito recurrir a la violencia
para librarse de ella. Quizas aun dentro de su propio terreno falta-
ba en su razonamiento una condicién que aparece siempre en el
pensamiento de Santo Tomas y de los Padres de la Iglesia: la posi-
bilidad, st no segura, por lo menos fundada, de obtener éxito para
remediar la situacion existente a través de la violencia que se pro-
mueve. Pero yo le decia que no debia plantearse la cuestion desde
ese punto de vista, que podria considerarse una teologia de la vio-
lencia, sino mas bien de lo que llamaria la sociologia de la violen-
cia.

Sociologia de la violencia

Mi argumentacion era la de que puede haber acciones teologica-
mente justificables que, sin embargo, no sean convenientes desde
el punto de vista del interés social y de su resultado objetivo. La
accion de una persona que tiene hambre, o que carece en el seno
de su hogar de los medios para satistacer necesidades esenciales y
asalta en la calle a un transeunte o atraca un negocio para satisfacer
esta necesidad, puede justificarse desde el punto de vista moral y
hasta resultar exenta de pena ante el ordenamiento juridico; pero
desde el punto de vista de la realidad social ha de resultar contra-
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producente, y en vez de producir el beneficio a que légicamente

debia aspirar aquel necesitado. causa males mavyores a los que trata
> y

de conjurar.

Asi mismo, se puede llegar a admitir que la violencia sea licita en
una sociedad dominada por estructuras oligarquicas que mantienen
férreamente controlada la organizacion social y que no ofrecen es-
peranzas de posibilidad de cambio. Pero, en la medida en que estos
sistemas permitan la formacién de una nueva conciencia, la propa-
ganda de una nueva idea, la organizacion de nuevos cuadros, esta
posibilidad es mas recomendable que el recurso a la violencia, cuyo
resultado, al fin y al cabo, es imprevisible y con frecuencia suele
conducir a la implantacion de injusticias peores de las que se pre-
tendieron remediar.

Pienso, por ejemplo, que en paises con tradicion de odios de parti-
do, el estallido sistematico de la violencia insurreccional podria
conducir a guerras ctviles cuyas proporciones y resultados podrian
ser deplorables. Ya sabemos lo que han significado estas contien-
das en pérdidas de vidas, de bienes y de energias, con fuertes re-
trocesos desde el punto de vista historico, social y econémico, y en
la imposiciéon de regimenes de fuerza, con frecuencia peores que lo
que se quiso eliminar.

Es conveniente a los partidos demodcrata-cristtanos mantener pre-
sentes esos ejemplos. Nuestra estructura es democratica y nuestra
vocacion esta en la lucha democratica. Y la experiencia de algunos
de nuestros paises revela que cuando se consideraba nuestro cami-
no equivocado o romantico, porque mientras otros miraban hacia
la violencia nosotros insistiamos en la propaganda de las ideas, a la
larga les hemos podido prestar a nuestros pueblos el servicio de
cooperar al establecimiento de la paz y a la conquista de la libertad.

79



El reconocimiento colectivo que hemos obtenido ha acompafiado
a la insobornable voluntad de mantenernos dentro de la lucha de-
mocratica.

Cuando hablo de métodos democraticos y de renunciar a la violen-
cia, no excluyo el empleo de recursos de presion, que tienen tam-
bién caracter y naturaleza democratica, siempre que se hagan de-
ntro del orden moral. Una manifestacion, una huelga, hechos que
no envuelven en si violencia fisica como condicion natural, aunque
en algin momento puedan constituir un desafio a situaciones in-
justas y enfrentar sistemas policiales que no los permiten, pueden
estar enmarcados dentro de una estrategia democratica; y la adop-
cion o no de estos métodos depende de la justificacion moral de
sus fines, de la posibilidad efectiva de ponerlos en ejecucion y de
que los resultados se puedan obtener sin ocasionar peores dafios,
de acuerdo con la importancia, el volumen y las caracteristicas del
recurso que se vaya a ejercer.

Reconozco el caso de algunos paises en donde la arbitrariedad, el
despojo de legitimos derechos, la obstruccion para impeditles par-
ticipar en la contienda electoral, podrian justificar para un partido
democrata-cristiano, desde el punto de vista ético, su recurso a la
insurreccion. Pero pienso que en esos casos, si el partido no pierde
el coraje, la voluntad de lucha, la persistencia en la accion, mejor
resultara a la larga la posiciéon democratica tenazmente mantenida,
que la incierta aventura del recurso a la insurreccion, cuyas conse-
cuencias y perspectivas siempre seran imprevisibles.

En general, en esos pueblos es una opinién unanimemente com-
partida la de que no hay situacion politica consolidada, sino etapas
de transicién, que presentan muchas incertidumbres, y que a lo
mejor presentaran en el camino muchas variantes. Dentro de éstas
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hay oportunidades y circunstancias que se ofrecen para que la po-
sicion de un partido social-cristiano, su propaganda, actividad, de-
fensa, lo conviertan, en poco tiempo, en una de las fuerzas politi-
cas mas poderosas del respectivo pais. Desde luego, aqui se mezcla
inevitablemente el problema de la vision, la capacidad, la energfa y
la constancia de los dirigentes, es decir, factores concretos de natu-
raleza politica, pero que entran en el planteamiento general.

Democracia interna

El mismo caracter democratico de los partidos democrata-
cristianos exige el funcionamiento de la democracia interna, por-
que éstos no pueden ser partidos de estructura totalitaria ni de na-
turaleza caudillista. Son partidos doctrinarios que buscan perma-
nencia, tratan de emitir un mensaje que no se agota en el ejercicio
de un periodo de gobierno o en el esplendor de una determinada
figura politica. Sus decisiones deben ser el resultado de un proceso
de solidaridad interna, de democracia interna.

Quisiera decir a este respecto que puede haber el peligro de adop-
tar para la democracia interna en los partidos demoécrata-cristianos,
los vicios que solemos criticar en la democracia formal. Criticamos
a la democracia formal el parlamentarismo verbalista, el sigho pu-
ramente numeérico, la permanente desarmonia entre sus integran-
tes, la demagogia que deforma las decisiones colectivas y las expo-
ne a circunstancias momentaneas. Seria realmente deplorable que
la democracia interna para el funcionamiento de los partidos fuera
adoptando los vicios de esa democracia formal: que ellos se con-
virtieran en asambleas verbalistas, ambientes de permanente des-
armonia, recursos a la demagogia, contabilidad constante del nu-
mero como unica solucion de los problemas. Es decir, todo aque-
llo que precisamente vituperamos en la democracia imperfecta y
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hasta inauténtica que han estado viviendo muchos pueblos, y que
nosotros tratamos de reemplazar por una democracia organica.

Es necesario que demos ejemplo, en el funcionamiento de nuestra
democracia interna, de esa democracia organica dentro de la cual
todas las opiniones se valorizan y todos los intereses concurren y
se procesan, todas las diferencias se ventilan con un espiritu de
armonia y respeto, y no tiene cabida la demagogia, que es negacion
de la dignidad de la persona humana, porque busca convertir al
hombre en instrumento, al pueblo en masa; porque trata, no de re-
alzarlo, sino de deprimirlo, y de aprovechar los instintos mas pri-
mitivos y menos nobles para finalidades interesadas. Pienso, por
tanto, que los partidos democrata-cristianos tienen que ser —aun
cuando la tentacion de la demagogia con frecuencia aparece dentro
de la realidad politica— reacios a emplear la demagogia. Tanto en
su accion externa, cuanto —con mas razon aun— en su funciona-
miento interno.

2.3. Partidos populares

Los partidos democrata-cristianos son partidos populares. Esta expre-
sion se entiende como representacion de los intereses integrales de
la sociedad y no de una parte de ella. Aunque dentro de ellos, natu-
ralmente, tengan preeminencia los sectores mas desposeidos de la
sociedad, que son los que reciben comunmente la denominacion
de pueblo, como lo sefialamos al principio.

Hoy es un hecho la existencia de clases o sectores sociales. Esto
trae como consecuencia otro hecho, reconocido incluso por la en-
ciclica Rerum Novarnm (que no es, por cierto, la mas revolucionaria
de las cartas pontificias, pero si el punto de partida mas sefalado
de la doctrina de la Iglesia respecto de las cuestiones sociales): la
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lucha de clases. Hay, evidentemente, una contradiccién de inter-
eses: los de la clase que posee los instrumentos de produccion, la
clase capitalista, y los de la clase que aporta su trabajo al proceso
de la produccién en condiciones de subordinacion, es decir, la cla-
se trabajadora. Estos intereses no siempre coinciden. Hay aspectos
en los cuales deben coincidir, en aras de un interés general, en be-
neficio de la produccién, del aumento de la riqueza, del producto
econémico obtenido por una sociedad dada. Pero hay inevitable-
mente intereses contradictorios, y éstos suponen lucha.

Esta lucha no ha sido inventada por los revolucionarios marxistas,
sino que existia antes de que ellos la elevaran a la condicion de
dogma fundamental y principio basico de la filosofia de la historia.
Un partido democrata-cristiano no puede ignorar la lucha del pro-
letariado por la conquista de un sistema de vida distinto. No puede
ignorarla, n1t mucho menos abandonar ni desasistir al proletariado.
Un partido democrata-cristiano, orientado e inspirado en el bene-
ficio de la sociedad en general, tiene que dirigir sus primeras y mas
importantes preocupaciones hacia la conquista de mejores condi-
ciones de vida y de trabajo para aquellos que estén en una condi-
cion desfavorable, y, por tanto, necesitan de mayor asistencia y
ayuda.

Considero logica dentro de la linea de la Democracia Cristiana la
aspiracion a que la diferencia entre las clases sociales sea cada vez
menor. Fsta se manifiesta en frenar el enriquecimiento desmedido
de las clases superiores y en mejorar, luchar por transformar la si-
tuacion de las clases desposeidas. Al mismo tiempo, en el recono-
cimiento del papel que las clases intermedias deben cumplir en la
organizacion soclal, y su concientizacion, su llamado a la responsa-
bilidad, su colocacién dentro de una posicion de servicio, y no de-
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ntro de la actitud de egoismo e indiferencia que muchas veces las
caracteriza.

Es cierto que este objetivo se va a encontrar frecuentemente con la
resistencia de la totalidad, o por lo menos de gran parte, de los sec-
tores privilegiados, mas proclives a aceptar una expresion vaga de
justicia social, una teorfa mas o menos inocua de cambio o trans-
formacion, que la realidad del cambio que suponga para ellos una
merma de sus beneficios, una disminucién o abandono de sus pri-
vilegios. En este sentido, los demodcrata-cristianos tenemos muchas
veces que adoptar —como con frecuencia lo hemos hecho— una
terminologia dura y una actitud de combate frente a esos privile-
gios enquistados en lo nacional o internacional, que se oponen a
veces hasta por medios ilegitimos a las ideas de transformacion.

Promocion popular

Pero, por definicion, los partidos democrata-cristianos no son cla-
sistas. Serfa peligroso que en nuestra lucha llegaramos a considerar
casl como una traicién el margen de confianza que un gobierno
democrata-cristiano debe obtener de los representantes de fuerzas
econémicas inversoras de capital. En este sentido, la literatura, la
terminologia, hasta las posiciones, pueden provocar confusiones y
hacer pensar que un gobierno democrata-cristiano traiciona los
principios y la defensa del proletariado cuando en un momento
dado y por una necesidad de servicio colectivo, llegue a un modus
vivendi indispensable con fuerzas que representan el capital en di-
versos oOrdenes de la vida econémica. Esa confusion debe recha-
zarse. El bien comun es la medida y gufa de la acciéon democrata-
cristiana.
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Somos partidos policlasistas, st aceptamos esa denominacion del
léxico marxista. Somos mas bien, partidos populares, aun cuando
rechazamos ser confundidos con movimientos llamados “populis-
tas”, que han representado una determinada experiencia en la
América Latina. Ahora bien, por lo mismo que somos partidos
populares, sentimos una doble responsabilidad: la de identificarnos
en la mayor medida posible con la defensa de los sectores despo-
seidos, con los peor retribuidos, con los marginados de la organi-
zacion social, y la de adelantar la promocion popular sintetizada en
la idea de hacer cada vez mas al pueblo participe de sus propias
decisiones, de sus propios actos y participe fundamental en la con-
quista de una sociedad nueva.

2.4. Partidos revolucionarios

Los partidos democrata-cristianos —senialadamente en los paises
que se encuentran en vias de desarrollo, los cuales confrontan gra-
ves problemas sociales cuya resolucién no se contempla por el
simple juego de las fuerzas naturales— han de ser revolucionarios.

El comercio internacional nos esta empujando hacia un empobre-
cimiento progresivo; por el deterioro de los términos del inter-
cambio econdmico, los productos primarios que suplimos tienen
cada vez precios relativamente mas bajos, impuestos por los com-
pradores en el mercado internacional, mientras que los articulos
manufacturados que necesitamos para el desarrollo tienen cada vez
un precio mas alto, fijado por los vendedores. Los precios de unos
y de otros los fijan, en definitiva, los paises mas poderosos: los
consumidores, en el caso de los productos primarios; los produc-
tores, en el caso de los articulos manufacturados. Esto reclama un
cambio tan profundo, de tanta magnitud y tanta urgencia, que no
se puede aceptar la solucién de una mera evolucién espontanea y
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paulatina. Tanto mas cuanto que la simple evolucion paulatina y
espontanea conduce a aumentar la distancia entre los muy pose-
yentes y los policarentes, en vez de conducir, de una manera natu-
ral, a la disminucién de esa distancia. Por esto digo que los parti-
dos democrata-cristianos, sobre todo en los paises subdesarrolla-
dos, tienen que ser, y se han manifestado como tales, partidos re-
volucionarios: porque exigen un cambio rapido y profundo y estos
dos elementos, la rapidez y la profundidad del cambio, determinan
el concepto de revolucion.

Pero la revolucién democrata-cristiana es radicalmente distinta de
la revolucion marxista. Hay peligro de confusion, por el hecho de
que el marxismo es un movimiento de tanta dimension mundial.
La literatura marxista es tan abundante y persistente que todos
usamos frecuentemente vocablos y conceptos incorporados defini-
tivamente al léxico econémico, politico y social y al conjunto de
ideas dominantes de nuestro tiempo. Podemos caer, y a veces
caemos, en peligrosas confusiones, segun las cuales podria parecer
que para nosotros la revolucion serfa lo mismo que para los
marxistas: el establecimiento de un sistema econdémico y social
orientado en forma mas o menos directa por el pensamiento de
Marx. Hay que proclamar, en forma clara, que queremos una revo-
lucién pacifica, constructiva y creadora. No buscamos el odio, ni
deseamos poner al hombre al servicio del Estado. Por el contrario,
propugnamos la solidaridad humana y aspiramos a convertir en
realidad social y econdmica los valores sustantivos de la democra-
cia.

2.5. Partidos nacionales

Nuestros partidos son, finalmente, partidos nacionales, que tienen
una idea esencial de la comunidad nacional.
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Cada comunidad nacional tiene sus caracteristicas propias y su de-
recho de autodeterminacion. Para nosotros, la autodetermi-nacion no
es palabra vacia, ni resultado de componenda o compromiso, sino
fruto de nuestra conviccion de que la Nacidén, como grupo social,
como desarrollo natural de la tendencia social del hombre, tiene
derechos inmanentes cuya existencia no depende de que acumule
en sus manos mayor o menor poder politico, o econémico, o mili-
tar, sino de que realmente corresponda a una voluntad nacional.

En América Latina impulsamos un movimiento de vigoroso na-
cionalismo, dispuesto a asegurar el control soberano de los renglo-
nes esenciales de nuestra economia, la potestad de decision libé-
rrima en los asuntos que nos conciernen y el fortalecimiento de
una cultura propia y de una personeria propia en el campo de la
ciencia y la tecnologia. Profesamos un nacionalismo democratico, recio
en la afirmacién de nuestra liberacién nacional, ferviente en el cul-
to a los valores patrioticos y a los fundadores de la nacionalidad,
firme creyente en los principios del orden democratico, en lo na-
cional y en lo internacional.

Pero, por lo mismo de nuestra posicion solidarista, somos opues-
tos al nacionalismo agresivo y excluyente; rechazamos y repudia-
mos ese desviado nacionalismo que se orienta a la confrontacion o
el odio entre los diferentes pueblos. Somos nacionalistas porque
afirmamos el derecho a la autodeterminacion y al desarrollo propio
y especifico de cada comunidad nacional; y al propio tiempo aspi-
ramos a que los derechos de las diversas comunidades nacionales
se armonicen dentro de los objetivos de la comunidad universal.

Porque cada uno de nuestros partidos considera su propia realidad
nacional, hay gran variedad de posiciones concretas en la corriente
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democrata-cristiana. Los partidos democrata-cristianos de América
Latina tienen una posicion revolucionaria; los partidos europeos, a
veces postblemente se inclinen —por lo menos en algunos paises,
con un alto nivel de bienestar y un ritmo bastante acentuado de
progreso econémico— por una transformacién evolutiva. Es carac-
teristico de la Democracia Cristiana —constituye quiza una de sus
debilidades, pero también es una de sus mayores fuerzas— la de no
tener cartabones rigidos; la de no establecer reglas inflexibles, sino
que, 1luminada por una ideologia comun e impulsada por un espiri-
tu comun, mantiene la libertad de aplicar estos principios de
acuerdo con las propias circunstancias nactonales, con plena auto-
nomia, respetada por los demas grupos de la misma denominacion.

No forma, pues, una “internacional” de partidos uniformes y su-
misos y cada vez puede serlo menos, porque las propias circuns-
tancias van imponiendo un proceso de diferenciacién progresiva.
En la solidaridad internacional de los movimientos comunistas se
acusa una terminologia rigurosamente idéntica, féormulas absolu-
tamente rigidas, que lo mismo pretenden aplicarse en la Unién So-
viética, que en Yugoslavia, Checoslovaquia o Hungria. L.a verdad
demuestra que Checoslovaquia, fuertemente industrializada, no
puede aplicar el mismo sistema econémico que Hungrfa, con una
estructura predominantemente agropecuaria; y que la Unidon Sovié-
tica, dentro de su masa inmensa, tampoco puede establecer reglas
uniformes, ni siquiera en las distintas entidades que la componen,
ni menos puede aplicar sus mismas normas a China o Cuba.

La diferenciacion es consecuencia de una realidad que se impone,
pero ellos siguen tratando de ofrecer una respuesta dogmatica a
cada una de las cuestiones que se plantean. Nosotros, que somos
paraddjicamente tachados de ‘“dogmaticos” por los marxistas
(simplemente porque proclamamos un principio espiritual por en-
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cima de las realidades materiales), en realidad no lo somos. Tene-
mos un contenido doctrinario comun, fundamental; pero dentro
de ¢l, somos profundamente respetuosos de las decisiones
nacionales, y solo intercambiamos nuestras experiencias y puntos
de vista para aprovechar las observaciones e ideas de los distintos
grupos, para analizar lo ocurrido en aquellos que hayan obtenido
mayor éxito en el camino de sus realizaciones y para adaptarlos
solo en la medida que consideremos razonable y conveniente,
dentro de nuestras propias realidades nacionales.
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3. LA INTERNACIONAL DEMOCRATA CRISTIANA Y 1LAS
ORGANIZACIONES REGIONALES O SECTORIALES

Los elementos anteriormente analizados permiten interpretar ca-
balmente la organizacion denominada Internacional Demdcrata Cris-
tiana, culminacion de un proceso de acercamiento iniciado desde
dos vertientes: la europea, actualmente representada por la Unidn
Europea Demdcerata Cristiana (UEDC), y la latinoamericana, represen-
tada por la Organizacion Demdcrata Cristiana de América (ODCA).

En Europa, después de la guerra, los diversos movimientos y pat-
tidos de inspiracion democrata-cristiana, iniciaron su acercamiento
sistematico, impuesto por la necesidad, en los llamados “Nouvelles
Equipes Internationales” (NEI). Su objetivo fue “establecer con-
tactos regulares entre los grupos y las personalidades politicas de
las distintas naciones que se inspiran en los principios de la Demo-
cracia Cristiana, a fin de considerar y estudiar las respectivas situa-
ciones nacionales y los problemas internacionales, y confrontar las
experiencias y los programas en busca de la armonia de las relacio-
nes internacionales”. Su primer congreso lo tuvieron en 1947. El
M.R.P. francés, la D.C. italiana, la U.D.C. alemana, el Partido So-
cial Cristiano belga y otras organizaciones afines fueron sus princi-
pales integrantes. La reconstruccion de la Europa Occidental esta-
ba principalmente sobre hombros democrata-cristianos, y el inter-
cambio de analisis y puntos de vista se hacia indispensable. En
1965 los “Nouvelles Equipes” se transformaron en la UEDC.

En la América Latina, las primeras reuniones comprendieron la
Union Civica del Uruguay, Falange Nacional de Chile y represen-
tantes individuales de Brasil y Argentina, en 1947 y 1949. COPEI
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se incorpord simbolicamente en el Congreso de Sao Paulo en 1957
—en el cual se le asigno a su Secretario General una Vicepresiden-
cia, y se cubrio con el pabellén nacional la silla correspondiente, ya
que se encontraba en la carcel por su oposicion a la dictadura im-
perante— y asistio con plena representacion al V Congreso celebra-
do en Lima en 1959. En el VI Congreso, en Caracas, en 1964,
quedaron definitivamente aprobados los nuevos estatutos de
ODCA, con representacion de dieciséis organizaciones nacionales.

A estas dos vertientes hay que anadir la presencia representativa de
los partidos democrata-cristianos, en exilio, de la Europa Central
(CDUCE), constituida en 1950 con dirigentes de Checoslovaquia,
Hungria, Letonia, Lituania, Polonia y Yugoslavia. Ella fue constan-
te factor de estimulo para el encuentro de los distintos movimien-
tos democrata-cristianos y a sus esfuerzos se debieron, en gran
parte, los primeros éxitos en esa direccion.

El contacto inicial entre demodcrata-cristianos europeos y latinoa-
mericanos se realizdé en Paris, en 1956. Desde entonces, se han ce-
lebrado varios congresos mundiales, dedicados a analizar cuestio-
nes ideologicas y experiencias practicas. En el Tercer Congreso
(Santiago de Chile, 1961) se cre6 el Comité Mundial de la Demo-
cracia Cristiana, en cuya primera reuniéon, celebrada en Caracas en
1964, se constituyo definitivamente la Unién Mundial y se aproba-
ron sus estatutos. Posteriormente, en Quito en 1982 se adopto el
nombre de Internacional Democrata Cristiana. La presidencia se ha al-
ternado entre ODCA y UEDC,; las reuniones del organismo se han
hecho en los dos continentes, y el Secretariado Mundial lo integran
los secretarios generales de las distintas organizaciones componen-
tes.
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Segtun las disposiciones estatutarias aprobadas en el Congreso
Mundial de Estrasburgo (1963), el Comité Mundial de la IDC esta
formado por tres representantes de la UEDC, tres representantes
de la ODCA, uno de la CDUCE vy uno de la Union Internacional

de Jovenes.

La juventud democrata-cristiana ha constituido su organizacion
mundial (UIJDC), y sus organizaciones regionales (JUDCA vy
UEJDC). El primer congreso mundial del UIJDC se celebrd en
Caracas, en 1962.

Las mujeres, a su vez, como los jévenes, han organizado la Unién
D.C. de Mujeres de América y la Uniéon Europea, que han creado
la Organizaciéon Mundial de Mujeres Democristianas.

Organizaciones de sindicalistas participan en las reuniones regiona-
les y mundiales como observadores, pero tienen absoluta autono-
mia, puesto que sus integrantes no estan subordinados a la activi-

dad partidista.

El reconocimiento de valores humanos que estan por encima de
las diferencias de origen cultural o étnico y que vinculan a hombres
y mujeres con creencias religiosas o tradicionales distintas, ha
abierto camino a la extension de los vinculos de la solidaridad de-
mocristiana a otros continentes distintos de Europa y América. La
perspectiva de una union verdaderamente universal orientada hacia
una democracia humanista cuyos fundamentos sean analogos a los
de la democracia cristiana, es cada vez mas atrayente y promisoria.

En todos los documentos internacionales de la Democracia Cristiana se ratifica
la plena antonomia de cada partido nacional. Es 16gico que en un univer-

so cada vez mas interdependiente, a medida que el progreso tecno-
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logico acerca mas a todos los paises y frente a bloques mundiales
que quieren mantener el mundo dividido en esferas de influencia,
los democrata-cristianos stentan la necesidad de acercarse entre siy
con grupos afines, para intercambiar experiencias, fortalecer las as-
piraciones comunes y cooperar en la busqueda de la paz, la justicia,
el desarrollo y la solidaridad humana. Pero existe el firme proposi-
to de mantener la fisonomia propia de cada partido, asi como la
defensa de la soberania de cada pais y el respeto a la autodetermi-
naciéon de cada pueblo.

Estos postulados han sido palpablemente demostrados en la acti-
tud de los gobiernos democrata-cristianos del viejo y nuevo mun-
do, caracterizada por el respeto a los demas paises y la cordialidad
con todos los demas gobiernos, sin mengua de su posicion y de su
doctrina.
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UNA POSICION INCONFUNDIBLE Y ESPECIFICA

Las 1deas que hemos expuesto caracterizan y determinan la exis-
tencia de partidos democrata-cristianos, que ni se parecen ni se
identifican con ningun otro de los partidos politicos existentes en
la vida politica mundial. Hay quienes pretenden que somos una
version religiosa del marxismo; los marxistas, por lo contrario, ase-
guran que somos simplemente una mascara novedosa de los con-
servadores o capitalistas, una modalidad de reformismo burgués. A
los que nos confunden con el marxismo les podemos responder
sefialandoles la hostilidad que los marxistas nos prodigan; a los que
nos llamen conservadores les podemos replicar sefalando la alar-
ma angustiada que muestran muchos conservadores ante el dina-
mismo de nuestros planteamientos de cambio. En todo caso, en la
medida en que somos objeto simultaneo de ambos ataques, tene-
mos la sensacion de presentar realmente nuestra propia e incon-
fundible fisonomia.

La humanidad confronta problemas que no admiten espera. Los
hombres y los pueblos han tomado conciencia de sus necesidades
y estan dispuestos a hacer valer sus derechos. Seria funesto que es-
te momento critico condujera a una implantacion de sistemas de
fuerza, negadores de los atributos esenciales de la persona humana,
mantenidos a través de formas de coercion brutal que engendran
oscura desesperanza.

Todos los pueblos enfrentan tremendos desafios. Una crisis pro-

funda penetra en los paises mas desarrollados que pierden la vision
de los grandes caminos historicos y se estremecen ante la descom-
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posicion moral. Para finalizar el siglo XX, hay antagonismos que
pretenden hacerse irreductibles entre considerables porciones de la
humanidad. En el seno de paises de gran importancia para la civili-
zacion, los odios llegan a protagonizar conflictos raciales o asperas
contiendas religiosas.

Nuestros paises, por su parte, han de lograr el desarrollo integral y
armonico y asegurar su propia soberanfa mediante la realizacion de
la justicia y sin inmolar la libertad. Han de combatir la violencia de
los poderosos y la violencia de los ultra-radicales, sin ejercer los re-
cursos de fuerza a su alcance, sino en la medida indispensable y
con el permanente cuidado de no sacrificar la espontanea expre-
si6n de la vida social.

La paz es un objetivo comun, pero hay consenso en que no es paz
la simple carencia de guerra. Se reconoce que la paz debe cimen-
tarse en la justicia, y los paises en vias de desarrollo hacen suyo el
apotegma pontificio de que el desarrollo es el nuevo nombre de la

paz.

Tan dificil cuanto apasionante desafio reclama partidos que unifi-
quen voluntades y acumulen energias y recursos capaces de hacerle
frente. Los partidos democrata-cristianos tienen una responsabili-
dad de primer orden en esta tarea.

Para lograr el éxito, necesitan ideas muy claras, metas muy precisas,
confianza en su propia autenticidad, coraje para no amilanarse ante
los peligros y amenazas, especificidad consciente para no conver-
tirse en una version clerical de otros grupos politicos, seguridad en
si mismos para no acomplejarse ante el verbalismo opositor. Y vo-
luntad de acercarse, en forma leal, a los pueblos hermanos que
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confrontan nuestros mismos problemas, o quizas aun mas graves,
y necesitan estimulo cordial.

La identidad democrata-cristiana presenta en forma definida e in-
equivoca su mensaje de justicia social interna e internacional, de
respeto a la dignidad de la persona humana y de solidaridad uni-
versal. Los pueblos aprecian los valores fundamentales mucho mas
de lo que los demagogos imaginan. Es sobre esos valores funda-
mentales como puede lograrse, sin retroceder ante los sacrificios,
una suma operante de esfuerzos que haga predominar en el mundo
la aspiracion al bien comun.
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ACCION POLITICA
Y PENSAMIENTO

Rafael Caldera, con este libro, le ha prestado un nuevo servicio a la Democra-
cia Cristiana, en su pais y en Ameérica Latina.

Parece indudable que no puede haber una accion politica profunda y creadora,
sin un pensamiento que la alimente.

Cuando los hombres o los partidos pierden la claridad en las ideas y carecen de
una interpretacion coberente y racional de sus actos, corren rapidamente hacia
la esterilidad.

Disfrazan su desnudo en formas pragmaticas, que no pueden reemplazgar su
vacio interior, y derivan pronto a las peores formas del oportunismo.

Por eso es de vida o muerte que los partidos de inspiracion demdicrata-cristiana
mantengan vivas, claras y limpidas las fuentes de su inspiracion ideolggica.

Nada corrompe mais a un partido que quedarse huérfano de ideas; su desinte-
gracion es cuestion de tiempo, generalmente precedida de una crisis moral que se
manifiesta en el trato y la falta de cobesion interna, o en debilidades no acepta-
bles en el manejo del Estado y sus funciones econdmiicas.

En el mundo moderno hemos visto en nuestros paises y en el Occidente, el ciclo

de muchos partidos que fueron dominantes en el pasado siglo y asin en éste, pe-
1o cuyas fuentes de pensamiento desaparecieron.
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Carentes de toda respuesta verdadera a los grandes interrogantes del tiempo, se
equilibraron durante algunos anios en la escena priblica; pero realmente ya no
tenian nada que decir y nada que hacer.

Por otra parte, en la medida en que en nuestro tiempo la politica adquiere di-
mensiones planetarias y en ella se definen ya no situaciones ocasionales, sino
una filosofia del hombre y su destino, pareciera sin sustancia y sin proyeccion
una fuerga politica cuyo pensamiento inspirador no tenga profundidad y proyec-
cion universales.

o Cudl es la esencia de la sociedad y del Estado?
sQue es el ser humano y cudl es su origen y su fin?
286l existe la materia, y el hombre no es sino su expresion superior?

sLa fuente de Derecho es la mayoria, el individuo pasajero, la masa lo perma-
nente y el Estado su expresion?

sQué puede una particula individual, fisicamente tan limitada y fragil, frente
al poder y gravitacion de esta enorme fuerza que perdura?

o Liene el hombre una finalidad trascendente —y para cumpliria, ciertos dere-
chos naturales e inalienables— que toda la suma de los hombres y toda la

fuerza del Estado no puede abrogar?
sLa sociedad es una suma atomizada de individnos, lo colectivo el poder gue lo
absorbe y domina, o bien es la comunidad la manera de integrarlo y perfeccio-

narlo para que pueda asi enriguecer su propia existencia?

s Es necesario aceptar una interpretacion dogmatica del devenir historico, y la
dictadura de una clase como la culminacion de un largo proceso prebistorico; o
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bien podremos vivir en una sociedad plural fundada en el respeto y en la digni-
dad de cada uno?

Dos grandes respuestas se presentan ante este debate: la respuesta marxista y
la respuesta cristiana.

E/ capitalismo puede ser una técnica eficiente para producir, intensificar el con-
sumo y aleanzar altas tasas de desarrollo. Nunca ha pretendido ser una res-
puesta a los interrogantes que se plantean sobre el destino mismo del homibre.

E! marxismo, en especial en América Latina, tiene una atraccion mesianica.

Representa una de las mds poderosas concepciones intelectuales engendradas en
los #iltimos siglos.

Es indudablemente un instrumento de andlisis sociologico de una fuerga y pe-
netracion muy grandes, y una critica aguda y profunda de la sociedad indus-

trial del siglo XIX.

Lenin lo transformd en la filosofia operante de una Revolucion que cubre gran
parte de la Tierra.

Sea cual fuere el juicio que pueda tenerse, nadie puede desconocer su gravitacion
histdrica, y su continuado enriguecimiento a través de exegetas que han hecho
del marxismo-leninismo la fe y el camino para millones de hombres y la filoso-
fa oficial de numerosos Estados.

En nuestra Amiérica, mds que en forma de partidos organizados, penetra en

las universidades, en los medios culturales y se difunde como el catecismo de las
masas que buscan su rewindicacion.
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E/ pensamiento cristiano, que construyé toda una filosofia social que inspiraria
tantos movimientos, aparece a veces como un tanto desdibujado frente a la ma-
rea marxista, a la revolucion tecnoldgica y a los profundos cambios que se estdan
operando en lo vida tanto social como individual.

A ello ha contribuido, en parte, la conmocion que produjo el Concilio y el mo-
vimiento ecumeénico que de él surgio.

Conmocion sin duda, saludable. Es el retorno a las fuentes mds puras, y la
correccion de desviaciones que amenazaban su esencia.

Pero el cruce de esta corriente, el destruir mucha mamposteria agregada, per-
turba y oscurece a veces la vision. Por eso en los sltimos aios se ha vivido una
crisis, que no dudamos a la larga serd saludable y creadora.

Se requiere por eso no sélo definir los grandes principios que alimentan nuestra
accion, sino implementarlos en la operacion real que exige la politica.

No basta con senialarlos y declamarios. Eso es lo retorico y lo facil. Es necesa-
rio vivirlos y hacerlos vivir. Deben traducirse en nuevas instituciones y reflejarse
en nuevas estructuras capaces de interpretar nuestro mundo con sus grandes
conquistas tecnoldgicas, con modelos econdmicos que revelen no sélo buenas in-
tenciones, sino eficiencia para responder a los problemas que afectan al hombre
de hoy, sobre todo a la juventud de hoy.

Esto excige un enorme esfuerzo de reflexion, investigacion, estudio, y gran luci-
dez, para afrontar sin temor tan variados desafios.

La doctrina es la que inspira; pero la responsabilidad temporal e histérica de
los partidos estd en traducirla en modelos operantes en funcion de la realidad
nacional, continental y mundial, miltiple en sus formas y diferente en sus con-
diciones.
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No serd el futuro de los ingennos o de los superficiales que desconociendo lo gue
son se sienten atraidos por modas intelectuales o por un snobismo, que los leva
a renunciar a lo propio para caer en lo hibrido.

No faltan quienes traducen sus propias frustraciones en actitudes politicas o
sociales extremas, a los cuales, mejor que a nadie, podria aplicarseles aquello
del “nfantilismo revolucionario”.

E/ didlogo no puede ser la renuncia, y sélo hay didlogo cuando hay de parte de
los que intervienen, conocimiento y fe en lo que son y en lo que creen.

E/ futuro sera de quienes sean capaces de implementar las buenas intenciones
con capacidad realmente orientadora y constructiva.

Desde lnego, la Amiérica Latina lo necesita de una manera dramatica.
Esta nuestro hemisferio enfermo de “copiar” y “repetir”.

Nuestra historia, nuestro cardcter y nuestros recursos nos permitirian concebir
una sociedad verdaderamente humana, en sus métodos y fines, y realizar un
aporte al mundo. Pero esto no lo conseguiran los “exitistas”, o quienes confun-
den la accion con el activismo sin sentido con que pretenden reemplazar su
inconsistencia.

Nuestros pueblos quieren justicia, participacion plena y dignidad. Pero no
quieren conseguirlo pagando el precio indebido de renunciar a su libertad, o
caer en la tecnocracia y la sociedad de consumo para algunas capas de la pobla-
cLon.

La Democracia Cristiana tiene los elementos y la oportunidad de hallar la sin-
tesis que tan imperiosamente buscan nuestros pueblos atormentados.
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Las condiciones estan dadas para concebir y realizar este anbelo, y responder
asi al alma profunda de este Continente.

Por eso el libro de Rafael Caldera es tan oportuno. Y es sobre todo una leccion.

A este hombre el poder no lo ha gastado, ni lo ha deslumbrado. No ha sido

como otros que se sientan satisfechos después de haber legado.
Sigue alerta y comprende que es necesario afirmarse en lo que se piensa para
proyectar nuevas batallas en un mundo que se mueve incansablemente hacia

adelante.

Sin abandonar la espada del combate de cada dia, imperioso y exigente en su
deber, coge la pluma para volver a las fuentes que inspiran su accion.

Eduardo Fre: M.
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